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“LLEVO A LOS OTROS EN Mi”

LA ETICA EN PERSPECTIVA FENOMENOLOGICA:

TEMA FUNDANTE DE LAS INVESTIGACIONES DE JULIA V. IRIBARNE

“I HAVE ANOTHER IN ME”

ETHICS IN PHENOMENOLOGICAL PERSPECTIVE:

FOUNDATIONAL THEME OF JULIA V. IRIBARNE'S INVESTIGATIONS

Resumen: El articulo reconoce los aportes que
la Dra. Julia V. Iribarne realizd en torno a la
ética en perspectiva fenomenoldgica, especial-
mente en su obra De la ética a la metafisica.
Con base en estas contribuciones se responden
tres preguntas: écomo la generatividad y la
temporalidad se convierten en estructuras de la
eticidad? éComo hay, fenomenoldgicamente,
una metafisica en cuanto se conoce la mismi-
dad y la alteridad trascendentalmente? ¢Es
Dios para la ética un fictum o un factum? A
modo de colofén se alude a la centralidad de la
mente y el esclarecimiento de los estados men-
tales como avance en el fundamento y desplie-
gue de la ética.
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Abstract: This article identify the contribu-
tions that Dra. Julia V. Iribarne made around
ethics in phenomenological perspective and
especially her work Ethics in the way of meta-
physics. According to her contributions we
could answer these three questions: How
generativity and temporality becomes struc-
tures of the ethics? How is possible, phenom-
enologically, a metaphysics if we know self-
hood and otherness transcendentally? Is God
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1. LA ETICA COMO TEMA FUNDANTE

¢Qué otro asunto puede ser el centro de una filosofia que pone como nucleo
la subjetividad? De manera sumaria presentamos aqui cémo Julia V. Iribarne
llegé a esta evidencia a lo largo de su trayectoria de investigacidon. Aunque la
autora tuvo relevantes incursiones por la traduccién y por la literatura, sélo ha-
remos unas breves referencias a la primera. A continuacion enfatizaremos en el
recorrido que la llevo a la ética, primero; y luego, a la metafisica.

Kant fue la primera estancia del recorrido de la fenomendloga argentina en
el camino de la ética. En su obra La libertad en Kant (Buenos Aires: Ed. Carlos
Lohlé S.A., 1981) tratdé un tema referido a la filosofia practica. éQué llama la
atencion de o en este primer tramo? El imperativo categorico (pp. 54 y ss.), el
descubrimiento de que la razéon procede, en ultimo término, por “normas tras-
cendentales”; la evidencia incontestable de que cada quien, en primera perso-
na, es sujeto del mundo (pp. 76 y ss.). A partir de esto surge una referencia a
un télos que da sentido a la experiencia humana: la metafisica, a saber, “una
ciencia apodicticamente cierta de las leyes del querer, (...) de lo que debe ser
por libertad” (p. 74). Plantear este punto de partida es, en si, hallarse ante la
responsabilidad como asunto que funda el pensar filoséfico.

Ahora bien, ées posible tener una vida ética sin una intima comprensién del
ser-con-los-otros, en medio de ellos? La intersubjetividad —acaso sélo avistada
por Kant en su comprensién de la estética— es presupuesto, tanto como la sub-
jetividad, de y para una vida ética. Este es el tema nuclear del libro de Iribarne
titulado La intersubjetividad en Husserl (Buenos Aires: Ed. Carlos Lohlé S.A.,
1987; volumen 1'). ¢Qué aporta, de nuevo, la categoria intersubjetividad? Al
mismo tiempo, una solucién a la paradoja de la “insociable sociabilidad”, pero la
intima comprension de que lo que hemos llegado a ser es efecto de un proceso
de constitucion no sélo a partir de, sino en medio de los otros. Esto soluciona la
paradoja mentada, pero trae consigo otras nuevas: el tener que hacerme cargo
desde mi mismo no sélo del sentido del mundo, sino del mundo mismo, y, en

especial, de un mundo de todos y para todos.

! Una versidn refundida y ampliada de esta obra es Husserls Theorie der Intersubjektivitit,
Freiburg/Minchen: Verlag Karl Alber, 1994, traduccidon del espafiol por Menno-Arend HERLYN bajo la
supervision de Hans Rainer SEPP.
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“El otro queda (...) justificado por el factum de la ley moral, que seria impo-
sible si Uno estuviera solo. La ética es la ruina de todo solipsismo, la rehabilita-

nr

cion del ‘ser-con’ (p. 11). La relacién con el otro se funda en la intencionalidad
protoimpulsiva (p. 107 y ss.) como un factum absoluto (p. 119). Este es el ori-
gen, la fuente y el proyecto ético: “la intersubjetividad se funda en la comun
permanencia (...) al ambito trascendental. (...) como temporalidad intersubjeti-
va, sobre cuyo trasfondo me encuentro y nos encontramos llevandonos en no-
sotros mismos los unos a los otros: “llevo a los otros en mi”” (p. 139). De este
modo, la relacion con los otros pasa de ser un condicionante a tornarse en esfe-
ra de motivacion. La intersubjetividad es temporalidad: todo mi ser, aqui y aho-
ra, se relaciona con un haber-sido; pero, igualmente, con un poder y con un
tener-que-llegar-a-ser con y en medio de los otros.

La intersubjetividad en Husserl (Buenos Aires: Ed. Carlos Lohlé S.A., 1987;
volumen 2) es una obra erudita en la cual Iribarne sigue paso a paso los aspec-
tos constituyentes de la tematica, segun el hilo conductor de Husserliana XIII,
XIV y XV. En esta obra no sdlo ofrece una periodizacién de los desarrollos de la
fenomenologia de la intersubjetividad en Husserl, sino que apunta a la caracte-
rizaciéon de los mismos, en palabras del propio autor. Parte del mérito de esta
obra de Iribarne, es preciso recordar, consiste en haber ofrecido, acaso por vez
primera, la traduccién al castellano de muchos de los textos de Husserl sobre
esta tematica.

En esta direccién, cobra sentido la vida monadoldgica de la conciencia?.
¢Por qué? En ultimo término, porque la vida de la conciencia exige el descubri-
miento de las normas trascendentales de la razén: normas que valen para uno
y valen para todos. Desde luego, la vida personal tiene una base en los instin-
tos, en los sentimientos, en los emociones. Pero también en todos ellos hay un
tender protoimpulsivo hacia el otro. ¢Como, pues, hacerse responsable del
mundo sin una intima comprension de los procesos de constitucidon de si mis-

mo, del alter, de las relaciones en las cuales se entrelazan existencias, y, mas

2 Cf. Edmund Husserl. La fenomenologia como monadologia. Buenos Aires: Estudios de la Academia de
Ciencias de Buenos Aires, 2002.

Nota: Algunos capitulos de esta obra se reeditaron en Fenomenologia y literatura, Bogota: Universidad
Pedagogica Nacional - Coleccidn Filosofia y ensefianza de la filosofia, 2005. Cada uno de los capitulos de
Edmund Husserl. La fenomenologia como monadologia fue comentado por un colega distinto, en la se-
gunda seccién del libro. La tercera seccidn incluye otros escritos de la autora, relacionados con la litera-
tura.
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alld de todo ello, de las normas trascendentales de la razén que son, en todo

caso, las que nos permiten vivir juntos y vivir bien: bella, justa y sabiamente?
De esto se trata la ética: de poder esclarecer los motivos y las razones por

los cuales el mundo compartido se nos da como se nos da, pero, y sobre todo,

de hallar alternativas para una vida mejor, para uno y para todos.
2. LA TEMPORALIDAD Y LA GENERATIVIDAD COMO ESTRUCTURAS DE LA ETICIDAD

El ser humano ha experienciado un pasado (retencion, retenciones) que lo
constituye y estd proyectado hacia un horizonte de futuro (protensién, proten-
siones) que es fuente de sentido teleoldgico de su existencia. Al ser humano el
mundo se le ofrece mediante intereses, en funciéon de fines, movido por moti-
vaciones, actitudes y tomas de posicidén que, en el plano de la experiencia ética,
se mantienen o cambian a lo largo del tiempo. El no es, ni en su constitucién de
identidad ni en su actuar, un polo fijo. Desde Husserl, la fenomenologia se ha
encargado de mostrar que, antes bien, se trata de la conciencia encarnada co-
mo cuerpo viviente y como encuentro con estructuras que le han sido preda-
das. El ser humano siempre tiende hacia la reflexién y hacia la razén en la me-
dida en que se constituye con los otros, como un sujeto ético en un mundo del
que tiene experiencia desde antes de nacer, desde el vientre materno; pero, del
que sélo es consciente a partir de la reflexion.

Para dar respuesta a las preguntas de este estudio se seguira la investiga-
cion de Iribarne en su libro De la ética a la metafisica (Bogota: Ed. San Pablo,
2007). Alli expone una genealogia del sujeto en la que es posible ver los distin-
tos eslabones desde los que se constituye la identidad personal. Asi como la
identidad de los nifios evoluciona, la de las personas maduras también lo hace
por medio de patrones de percepcidon, comportamientos, intereses, posibilida-
des, motivaciones y valoraciones que se instalan y surgen en, y desde, el cuer-
po animado que vive en comunidad con otros cuerpos —-con su alter ego-, en
medio de temporalidades compartidas. En ese sentido, reclama atencién la pre-
gunta por la generatividad y la temporalidad en la ética.

Si bien en las investigaciones de Husserl se descubre la estructura teleolé-
gica de la conciencia y, a su vez, los diferentes estadios de constitucion de sen-
tido, los aportes de Iribarne permiten tener en cuenta que “asi como un cierto

télos funciona en el extremo ideal de conciencia, si es verdad que se produce
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un resultado como acercamiento a una meta, deberia funcionar en el origen
condiciones que hicieran posible tal resultado” (p. 192). Desde tal presupuesto,
entonces, se vuelve necesario asumir la pregunta por la génesis.

Iribarne muestra que la fenomenologia ha investigado el caracter historico
del yo concreto desde dos polos: por un lado, como origen, fuente, comienzo -
segun la denominacion de Husserl como el fluyente presente viviente- y, por el
otro, como un yo concreto visto como persona Unica e irrepetible (p. 80). Hay
un fluir originario que alcanza la identidad personal; sin embargo, también hay
una distancia entre el caracter abstracto del ego —que es sélo un polo de vi-
vencias— y la complejidad del yo que se constituye constantemente como
hombre o mujer en el mundo. Esta mirada permite entender que el camino pa-
ra alcanzar el polo origen del yo no es, precisamente, el de la ontologia de Hei-
degger y tampoco la ontologia regional de Husserl. Al yo no se le puede captar
como fendmeno constituido. ¢Acaso —pregunta Iribarne— es posible decir de él
que aparece, cuando mas bien pareciera inferirse retrospectivamente de lo que
aparece? (id.). ¢Cémo alcanza su identidad el yo mundano constituido? (p. 84).
Dadas estas cuestiones, la exigencia de ir a los estratos mas bajos de la consti-
tucion del sujeto muestra una relacidn entre generatividad y temporalidad.

Iribarne reitera que Husserl distingue el tiempo subjetivo de la absoluta
conciencia atemporal (id). Sefiala, por una parte, que la conciencia atemporal
se refiere a un ego concreto maduro, que bastaria para la aplicacion del analisis
estatico a causa de que parte de un fluir que no se puede detener —que cambia
sin que nada cambie— y, por otra, refiere un ego concreto que permitiria la
aplicacién del enfoque genético que es propiamente temporal.

El analisis genético pregunta por la génesis de la constitucién y toma en
cuenta el origen de las condiciones que llevan a un resultado. La temporalidad
es la forma de la génesis, pero la génesis no tiene inicio; ella misma se consti-
tuye. En esa direccion, el estrato primario del desarrollo ydico sefiala que hay
un fluir que es propio de lo viviente en el origen de la génesis de lo humano.
Sin embargo, los alcances del método fenomenoldgico y de la razén misma exi-
gen un nuevo ambito que denomina “ontoldgico fundacional” (p. 85). Segun
muestra Iribarne, “este andlisis permitiria ver en qué momento la vida deja de
ser un supuesto o un dato alcanzado ingenuamente para formular la pregunta
retrospectiva” (id): dicha pregunta indaga por la génesis de lo propiamente

humano.
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Aguello que se muestra como el primer estadio genético del desarrollo per-
sonal es la primordialidad, es decir, un sistema de impulsos y de instintos inna-
tos. El andlisis ontogenético y filogenético muestra que el yo se encuentra en
un pre-campo, en el que carece de palabras, y en un estado pre-yo, en el que
ya es un centro, pero no es persona porque carece de reflexion (p. 92). El pre-
sente primordial, como temporizacion permanente, es conducido hacia adelante
y tiende hacia un fin; sin embargo, aunque este esquema vale para todas las
formas animadas que actuan instintivamente, cabe volver a la pregunta: écdmo
se singulariza, entonces, el paso a lo propiamente humano? (p. 90). Iribarne
mostré la distincién que hizo Husserl entre el yo despierto y no-despierto: “la
inconciencia, el subsuelo decantado de la conciencia, un dormir sin suefos, la
forma-nacimiento de la subjetividad, respectivamente, la problematica comien-
za antes de haber nacido” (pp. 90-91). Su respuesta sefiala que el proceso in-
volucra en sus primeros estratos una comunicacion instintiva, una vida decan-
tada y una historia oculta: “tanto como el paso de la ménada dormida a la des-
pierta, y luego el pasaje de la conciencia de si mismo racional a la conciencia de
la humanidad y a la comprension del mundo” (id).

A pesar de que un neonato se encuentra en un estado en el que nada sabe
de si mismo, en el que actla a partir de su nucleo ydico —en el de los instintos
innatos, en el que carece de palabras, pero en el que efectia esa intencionali-
dad en la que tiende hacia un fin (protoimpulsivo)— el nacimiento del sujeto
trascendental expone la manera en la que se llega a constituir la categoria
mundo circundante; a su vez, coOmo este sujeto tiene posibilidades para que se
desarrolle como cuerpo vivido mediante la organizacidon de sus capacidades, la
memoria y la institucion de sus habitualidades; todo esto le permite la constitu-
cion de objetos, del mundo y de su propia identidad.

Husserl (Hua. XV, p. 605) muestra cdmo operan todas las estructuras con
el ejemplo del infante que, ya habiendo adquirido experiencia en el vientre ma-
terno, es un yo experienciado con habitualidades de méas alto grado. Este tiene
percepciones y adquiere nuevos datos por los sentidos, también es capaz de
llevar a cabo actos nuevos sobre el subsuelo que ya estd predado. Iribarne se-
fRala que las habitualidades son horizontes de capacidades que “trazan carriles
al comportamiento y también a la percepcién de la situacién y de los objetos
percibidos y valorados que la configuran” (p. 96); la institucién de éstas permi-

te el desarrollo de la personalidad.
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El infante actla para satisfacer sus necesidades, a pesar de que en la pri-
mera relacién con la madre aun no posea conciencia de ello. Dice Husserl: “el
infante quiere que venga su madre en la ‘prospeccidon’ normal en que el infante
quiere que sus necesidades sean satisfechas, la criatura grita involuntariamen-
te, buena parte de las veces esto ‘funciona’ (id).

El yo maduro es aquel que ha desarrollado a su favor todas sus capacida-
des mientras que, en un estrato mas bajo, como el de la primordialidad, actua
mediante impulsos e instintos.

Segun la reflexidn husserliana, la constitucion de objetos y de mundo surge
cuando hay un nacimiento trascendental. En esa direccién, Iribarne refiere que
“las modificaciones que apuntan a un ser ético no tienen lugar arbitrariamente
sino de acuerdo con reglas propias del desarrollo subjetivo” (p. 100). Dado es-
to, es posible preguntar éel actuar ético y moral siempre es producto de reglas
propias del desarrollo subjetivo?

En el ambito de las decisiones éticas, del actuar moral y del comportamien-
to habitual hay relaciones entre necesidades internas y posibilidades que sur-
gen en medio de realidades-efectivas. En ese sentido, la persona moral aparece
gracias a una organizacién instintiva que se somete de manera critica, respon-
sable y libre, a valoraciones y comportamientos ya instituidos —por la tradicidn,
la escuela, el Estado, etc.—. En esto consiste el ideal de comportamiento moral
gue surge entre habitualidades y que es producto de actos constituyentes.

Iribarne nos recuerda que Husserl distingue dos clases de actos morales:
“1. Los actos originariamente fundantes de la moralidad, los creativamente
constituyentes, y 2. Los actos que tienen lugar segun el acufiamiento de la mo-
ralidad en un yo que se sabe como moral de un modo habitual” (p. 72). La per-
sona moral siempre se propone fines y busca medios para lograrlos, ademas,
segun las investigaciones de Husserl en torno a la ética, el ser humano siempre
quiere comportarse racionalmente. La persona moral lleva a cabo reflexiones
mediante las que valora y justifica su forma de comportarse, reconoce sus ac-
ciones como racionales-practicas y hace valoraciones y juicios segun sus senti-
mientos. La génesis muestra que todo esto no surge de manera espontanea ni
es producto de una identidad fija, sino que se constituye en el devenir propio y
singular de la unidad del yo. Esta unidad es la que permite investigar el surgir
de los actos particulares y, a su vez, “sus conexiones en la totalidad concreta

del fluir de la conciencia” (p. 192). Segun la ética fenomenoldgica que desarro-
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lla Husserl y que elucidada Iribarne, écdmo el ser humano llega a constituirse
como persona ética?

Se pudo ver que la persona ética se caracteriza por hacer pleno uso de su
razén y se constituye, principalmente, a partir de habitualidades, motivaciones
y tendencias, etc. Sin embargo, “la personalidad social y la personalidad ética
no son lo mismo” (p. 131).

La personalidad ética es una persona social, s6lo que no en todas las cir-
cunstancias de la vida cotidiana actla con caracter ético; la mayor parte de sus
acciones del dia a dia son ajenas a ese caracter. La persona individual es nece-
sariamente persona social y aunque actle en su ambito privado sigue siendo
persona social. “Generativamente, la persona social precede a la ética” (id).

Dado esto, es necesario investigar el caracter intersubjetivo de la subjetivi-
dad teniendo en cuenta la temporalidad y la generatividad. En la medida en que
hay acciones, éstas pueden ser éticas o no; pero, siempre seran temporales.
Una accidén instintiva o impulsiva, como la del infante que reclama que su ma-
dre lo alimente se da en un contexto intersubjetivo. Tener en cuenta estos es-
tratos fundados y fundantes de la accién permite, mediante el analisis genético,
develar, incluso, la irracionalidad del factum trascendental. Aunque esto no lo
desarrolla Husserl y tampoco Iribarne, la comprension de este modo de la vida
intersubjetiva permite enriquecer la reflexion. Asi, pues, si cada efectuacion
constitutiva tiene un origen que muestra la historia de la vida de la conciencia y
esto permite preguntar por la historia de vida del sujeto ético, éno seria nece-
sario indagar en los estratos de la conciencia que representa el mal, la deshu-
manizacion, la irracionalidad?

A pesar de que en el estudio de la génesis hay una orientacién hacia un et-
hos, estos dos ambitos permiten ver que los sujetos se desarrollan continua-
mente en permanente correlacion con el desarrollo de su mundo circundante;

sin embargo, esto no determina su actuar ético.

3. {COMO HAY, FENOMENOLOGICAMENTE, UNA METAFISICA EN CUANTO SE CONOCE

LA MISMIDAD Y LA ALTERIDAD TRASCENDENTALMENTE?

La hipdtesis con la que se analiza este aspecto de la investigacion de Iri-
barne sefiala que hay un momento metafisico fenomenoldgico que permite ha-

blar de la constitucién de una metafisica de la subjetividad. El transito de la
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ética a la metafisica sefala que no basta con el cuidado de si, o con el operar
de un yo solipsista: es necesaria tanto la comprensién de si como del otro.

El andlisis posterior tiene dos partes: la primera sefala cdmo se constituye
el otro —segun la fenomenologia de Husserl— vy, la segunda, los aportes de la
analitica del Dasein, que retoma Iribarne, para reconocer la responsabilidad del
otro en el habitar concreto.

Es necesario aclarar que si la pregunta presupone un transito de la feno-
menologia hacia la metafisica es necesario mostrar como ella —la fenomenolo-
gia— en las investigaciones de Husserl, constituye al otro; luego, cdmo pasa a

ser metafisica y asi, posteriormente, reconocer el aporte de Iribarne.

a) ¢Como, fenomenoldgicamente, se constituye al otro?

La ética vista desde la génesis muestra como se desarrolla la constitucidon
del sujeto ético individual en nexos intersubjetivos. En ese sentido, la fenome-
nologia de Husserl ha permitido analizar los grados de esta constitucién toman-
do como punto de partida al ser humano. El ser humano es asumido por la fe-
nomenologia como una conciencia encarnada, histérica, temporal que tiene la
posibilidad trascendental —para ser conciencia trascendental y tener un naci-
miento trascendental— de mostrar el paso de lo irracional a lo racional, al cuer-
po vivido. Sin embargo, écomo se desarrolla este yo trascendental en la praxis
comunitaria? ¢{Cdmo ese yo constituye al otro?

Iribarne (p. 200) muestra que los analisis de las investigaciones tardias de
Husserl enlazaron a la ética con temas de la antropologia trascendental y con la
metafisica; aunque, posteriormente, éstas fueron subsumidas en la metafisica.
Reconoce que la antropologia de Husserl recurre a la mostracién intencional del
sentido de la experiencia del otro bajo el proceder genético que tiene en cuenta
magnitudes prehumanas, la esfera primordial, la esfera originaria y las configu-
raciones kinestésicas.

Si en un primer sentido lo trascendental es el objeto, en un segundo senti-
do, es el otro —el alter—. El otro, aunque se halle en la inmanencia de la con-
ciencia es lo verdaderamente trascendente; un misterio que no se puede cons-
tituir completamente porque siempre irrumpe con su presencia, e incluso en su
ausencia, y desborda los actos ponentes de la subjetividad. En este ambito de
la conciencia, y de sus inmanencias transcendentes, lo trascendido es la esfera

de la mismidad del yo.
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Las primeras investigaciones de Husserl en torno a la ética mostraron que
el yo trascendental es siempre intersubjetivo y éste, en su actitud ética y en su
actuar ético, aplica en todo momento una constante critica normativa. Segun
Iribarne, en estas investigaciones, “Husserl fundamenta la ética en la medida
en que ella es inseparable de la actividad de la razén, es un producto que ya
desde 1911 exhibid su caracter objetivante-valorante y también su caracter
teleolégico” (p. 31). Dado esto, la capacidad de lenguaje, la experiencia del
actuar sobre el mundo circundante y la capacidad de modificarlo, son propias
del sujeto trascendental.

Si la ética se refiere al actuar, como la légica se refiere al pensar; es decir,
que se ocupa del actuar que es correcto y racional, es necesario recordar que el
transito que hay de la ética a la metafisica se sustenta con otros matices de los
modos de operar de la relacion ética. A pesar de que el ser humano vive tanto
asocial como socialmente, en esfera privada y en contacto con otros, la vida
ética se da en un contexto: en el de la vida social. De igual modo, aunque la
razon en la socialidad es la que permite la ética, esta racionalidad se encuentra
permeada por el peso de la tradicidon, de la costumbre y de la autoridad; por
estructuras como la historicidad, la génesis, la temporalidad y, por si fuera po-
co, por el otro.

La constitucién del yo transcendental implica la relacién con los otros. La
distincidn que hace Husserl entre ética formal y ética material muestra cémo
surge el originario entrelazamiento intersubjetivo. La referencia a la persona
singular, primero, es solipsista; sin embargo, ser persona implica la presencia
del otro. Dicho en palabras de Iribarne “el ambito de la persona es, en este
sentido, la monadologia social” (p. 172).

El caracter intersubjetivo de la subjetividad muestra lo siguiente:

El vinculo transcendental del ‘uno en el otro’ y ‘del uno con el otro’ (incluidas las

modalidades del ‘uno segtin el otro, uno para el otro, uno junto al otro’) se encuen-

tra en una u otra modalidad en todos los estratos en que se aplique la mirada del
fenomendlogo (pp. 131-132).

El sujeto trascendental siempre se encuentra con el otro que esta ahi, de-

lante de él. Cuando se da cuenta de que el otro existe en un mismo aqui y aho-

ra se instaura el didlogo. La forma en que el otro y la accién de los otros se

presenta ante el yo no tiene efectos de manera causal, a pesar de que éste sea
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captado como dato externo por la conciencia perceptiva y la conciencia imagi-
nante.

En la investigacion fenomenoldgica de Husserl se expone que el medio que
articula la vida social es la comunicacién. El sujeto como sujeto intencional
guiere ser notado por el otro, se vuelve hacia el otro y tiene intencién de co-
municarse con él; se presenta y por medio de la comunicacion convierte su
propuesta en motivacion de quien lo recibe. Alguien se hace cargo de una res-
puesta. La comunicaciéon se da tanto con palabras, como con sonidos, gestos,
etc., siempre con un objetivo: despertar en el otro la conciencia de su actitud
intencional. Si el otro lo comprende y ese yo lo comprende al mismo tiempo,
hay un descubrimiento. Sin embargo, no siempre ocurre de esta manera por-
gue no siempre se configura una relacién yo-tu, y tampoco la de un nosotros.
Es posible analizar con estos elementos el actuar irracional que no se comunica
y va mas alla, que totaliza al otro e incluso lo aniquila. A pesar de que “puedo
ver al otro desde mi cuerpo vivido, en esa situacidon puedo ver sus 0jos, pero

nr

‘no mirarlo a los ojos’ (id). Para que haya un descubrimiento tienen que darse
algunas condiciones. Iribarne sefiala que se deben captar por empatia uno al
otro: “tenemos reciprocamente una experiencia comprensiva el uno del otro;
veo al otro como alguien que me ve y me comprende, ademas sé que el otro, a
su vez se sabe visto por mi” (/d.). La comunicacién no exige contacto corporal,
pues también es posible comunicarse con los ausentes y superar la distancia
corporal al mantener la relacién intersubjetiva.

El caracter empirico del yo se vincula, en primera instancia, a la constitu-
cion de las caracteristicas de la persona por apercepcién externa del otro. El
otro motiva, influencia y obliga a que se hagan responsables de él. Al respecto,

Iribarne senala:

A diferencia de las cosas, que permanecen exteriores las unas respecto de las
otras, que pueden estar una junto a la otra y rozarse pero no pueden tener algo
idéntico en comun, una conciencia, en cambio, coincide con otra conciencia, la una
puede comprender a partir de la otra, constituir en si misma lo constituido por la
otra (pp. 133-134).
¢Hay que descubrir al otro porque es un misterio para mi? Iribarne recuer-
da que el acto social por excelencia es el de la comunicacién (p. 172). La co-
municacién es el vinculo que crea unidad intencional y efectiva de las concien-

cias. La voluntad de la comunicacidén, como acto propio se ofrece a la conciencia
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del otro. El otro efectia el acto de recepcion, recibe lo comunicado y posterior-
mente responde. Cuando hay comunicacion se configura el nosotros y el otro
deja de ser un extrano. Segun Husserl, esto posibilita que se comience a vivir
una vida Unica a partir de dos vidas, permite establecer una comunidad, un
agrupamiento de personas que comparten su historia, intereses y motivaciones.
Aunque reconoce que, en este agrupamiento, es necesaria la existencia del ex-
trafio, pues, “es soélo con quien es diferente como es posible configurar el ver-
dadero nosotros” (p. 174).

La constitucion del otro, la praxis comunitaria, las vivencias con el otro, en
las reflexiones de Husserl también mostraron que se requiere de formas supe-

riores de la comunidad, de la libertad y del amor.

b) El transito de la ética a la metafisica: no basta con el operar de un yo so-
lipsista, es necesaria tanto la comprension de si como del otro.

El estudio de la subjetividad trascendental muestra que cada ego tiene su
propia historia y que tiene conciencia de si mismo en la medida en que vive un
encuentro con el otro en el que se muestra la historia sedimentada de él. “Yo
s6lo puedo hablar de mi como de un yo en la medida que soy un yo para los
otros” (id).

Iribarne pregunta si la ética esta por encima de la fenomenologia transcen-
dental, su respuesta es negativa; pues, “para Husserl el planteamiento metafi-
sico concierne a la totalidad de la realidad absoluta, sobre la base segura de la
fenomenologia trascendental” (p. 194). En ese sentido, la filosofia transcenden-
tal abarca tanto a la fenomenologia como a la metafisica. “El trasfondo de la
filosofia fenomenoldgica es la metafisica occidental; alli hunde sus raices en la
medida en que reasume todas las preguntas metafisicas que no alcanzaron una
respuesta satisfactoria” (p. 210). La metafisica se construye con la fenomeno-
logia trascendental como base: su tema es el ser absoluto de la subjetividad
transcendental como factum. El factum de la subjetividad transcendental repre-
senta lo ultimo dado, en consecuencia, la disciplina tedrica que lo investigue ya
no puede ser la fenomenologia; “el factum, mas allad del cual no se puede retro-
ceder, exige un tratamiento metafisico” (p. 195).

Iribarne se pregunta de qué modo una teleologia de lo trascendental re-
suelve el problema ético universal y las condiciones de una vida ética (p. 201).

Sefala que “en la busca de la vida en la verdad y en la autenticidad, en la
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orientacion hacia la perfeccidn, la ética se halla imbuida de teleologia” (p. 202).
La idea de la renovacion, de la vocacion, del llamado (que abre la cuestion de la
fuente teleoldgica que convoca la pregunta por Dios (p. 205) muestra que el
analisis de la ética pasa de lo formal, lo universalista y objetivista a las dimen-
siones mas profundas de la persona, como la voluntad, la vocacion, la pregunta

por Dios, el amor.

c) El cuidado del otro como el cuidado de si: analitica de la analitica del Da-
sein

“Poéticamente habita el hombre” es un texto de Martin Heidegger que des-
pierta interés en Iribarne. En el Gltimo capitulo de su investigacion se propone
abordar temas éticos que se pueden resumir en la siguiente pregunta ¢En qué
consiste habitar éticamente? El propdsito de esta reflexion es examinar si es
posible habitar éticamente el mundo, de igual modo, analizar si esto expresa
una realidad, un proyecto o es una mera expresién de deseos (p. 227). “La in-
tencién es de una toma de conciencia acerca de las dimensiones de la respon-
sabilidad en la situacion concreta de nuestro tiempo” (id.).

El analisis de Iribarne vuelve a los siguientes tépicos: 1. La analitica del
Dasein. 2. Poéticamente habita el hombre. 3. La antropologia trascendental de
E. Husserl. 4. Eticamente habita el hombre, y, 5. El habitar concreto. La hipéte-
sis que se quiere plantear a la luz de la lectura de estos tépicos indica que el
habitar poético esta enlazado con el habitar ético. El habitar implica un mundo
gue se constituye con los otros. Entonces, el cuidado de si que se instaura en la
existencia auténtica del ser ah/ implica el cuidado del otro, la responsabilidad
por el otro.

En la exposicién de la analitica del Dasein que hace Heidegger en Ser y
Tiempo muestra la estructura del ser ahi del ser que se pregunta por su ser. En
la cotidianidad de la vida inauténtica, el ser no tiene sentimiento de responsabi-
lidad, mientras que la pregunta por el Ser, por el sentido del ser, es la que le
permite alcanzar su ser auténtico, su habitar ético.

Iribarne (p. 228) muestra que segun la preposicién en, el ser-en-el mundo

esta relacionado al ser-con: el ser existe referido a... Lo cual implica:

El Dasein cuida-de en la versidon aceptada de curar-de; en su curarse-de cuida de
los entes intramundanos: los Utiles, pero también los otros (...). Los otros estan tan
primordialmente presentes como los Utiles, la relacidon con ellos se da en el procu-

Investigaciones Fenomenoldgicas, vol. Monografico 6 / Escritos de Filosofia-Segunda Serie, N° 3. 2015

| 345



346 |

GERMAN VARGAS Y MARY JULIETH GUERRERO

rar-por y la consideracién, e incluye como modalidades el abandonar a alguien co-
mo el amarlo (id).

En la medida en que el Dasein se encuentra con los otros, se autotrascien-
de. El autotrascenderse “se caracteriza por su estado de apertura segun mo-
mentos constitutivos que configuran una unidad: ellos son el encontrarse, el
comprender y el logos” (id.).

Mientras que Husserl fundamenta en el amor la modalidad esencial de la
interrelacién humana, Heidegger muestra que en la analitica del Dasein hay un
encuentro, una posibilidad y un /ogos que constituye la relacion con el otro.
“Llevo a los otros en mi” es una frase de Husserl que muestra que no se trata
de un simple llevar, sino de una responsabilidad por el otro, tanto como por el
si mismo; y que el vinculo intersubjetivo se ejerce bajo la disposicidon del amor.
Husserl reitera el deber de reconocer en el otro un “alma germinal”, “de cuyo
exitoso proceso de desarrollo cada uno debe hacerse responsable”. En palabras
de Iribarne, “afirmar esto es situarnos ya en el plano ético que exige, no sélo
actuar de modo que elijamos siempre lo mas correcto y lo mas justo dentro de
lo posible sino ejercer el vinculo intersubjetivo en disposicion de amor” (p.
234).

Iribarne es consciente de que el sentido de “habitar” hace referencia a un
“horizonte practico” en el que se vive con las cosas, pero también con los otros
(id). Por otro lado, aclara en qué consiste este habitar al que hace referencia en

su reflexion fenomenoldgica:

Nuestro habitar esta asediado por la necesidad de habitacién. Nuestro habitar esta
acosado por el trabajo, agitado por nuestra caza de ventajas y éxito, hechizado por
el ejercicio de la diversion y de la recreacién. (...) Cuando el poeta, Holderlin, habla
del habitar de los hombres no se refiere a tener una vivienda, ni que lo poético se
agote en un juego ineficaz de la imaginacion poética (...) se trata, entonces, de pen-
sar el poetizar a partir de su esencia y la existencia del ser humano a partir del habi-
tar (p. 230).

La analitica ética husserliana muestra los distintos estados sobre los que se
basa este habitar: Primero, en una visidon generativa; Iribarne recuerda que el
recién nacido necesita de cuidados, como ciertos alimentos y afectos, para lle-
gar en condiciones de incorporarse exitosamente a un haz de tradiciones a tra-

vés de la familia y de la educacién. Segundo, a partir de esta base cada quien

3 En Edmund Husserl. La fenomenologia como monadologia (2002, p. 87), la autora no sélo refiere, sino
que convierte esta sentencia en motivo de la fenomenologia trascendental en la cual se funda la ética.
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estara en condiciones de ejercer su responsabilidad por su propio desarrollo y el

de la comunidad hacia fines cada vez mas altos (p. 235).

La vida humana personal se desarrolla en grados de reflexién sobre si misma y so-
bre grados de responsabilidad por si misma, hasta la captacidn consciente de la
idea de autonomia, de una vida personal que alcanza la responsabilidad por si
mismo universal; pero en este desarrollo hay una “inseparable correlacion de la vi-
da singular y lo comunitario” (id.).

En esa correlacion entre la vida singular y comunitaria Iribarne situa la re-
flexion del habitar poético hacia el habitar ético. El verso de Holderlin —poéti-
camente habita el hombre— permite ver lo concreto del mundo circundante en
la comprensién del sentido del ser. Las capacidades de ser, de poder llegar a
ser se instauran en un cultivar y en un construir; sin embargo, al fijar la aten-
cion en el mundo concreto es posible ver que la pobreza, la indigencia..., son

factores que suprimen la posibilidad de habitar (p. 237).

“Eticamente vive el hombre” sefiala que “el hombre”, o sea el ser humano aludido
en esa frase, es el producto ideal que debiéramos estar construyendo entre todos,
creando las condiciones de posibilidad de su emergencia... (id).

El llamado que Iribarne hace en este apartado se instala en la exigencia
por la responsabilidad hacia el otro, hacia lo otro que posibilita el habitar. Este
habitar puede entenderse como un vivir con los otros de tal manera que se
asuma personal y comunitariamente la responsabilidad por si mismo y por to-
dos los demas, “Pedagogia, politica y ética, tampoco ellas son imposibles (...)
¢Qué nos cabe a quienes andamos en el oficio de pensar, sino decir, escribir,

acompafar a pensar?” (p. 238).

4. ¢(ES DIOS PARA LA ETICA UN FICTUM O UN FACTUM?

¢A qué se refiere Husserl cuando habla de Dios desde el ambito de la ética?

Iribarne culmina su reflexion con las siguientes lineas:

Terminamos aqui esta aproximacion al hecho sorprendente de que un filésofo, en
general caracterizado por su concepcidn de la ‘filosofia como ciencia estricta’ [Ed-
mund Husserl] conciba una Filosofia segunda que en temas significativos se apro-
xima a las afirmaciones de un hombre de ciencia que, por encima de todo, es un
hombre de fe [Pierre Teilhard de Chardin] y también un mistico (p. 250).
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¢Coémo el camino de la metafisica culmina en la idea-Dios? La interpretacion
gue nuestra autora hace de lo que significd Dios en la vida y en el trabajo de
Husserl estd guiada, en esta investigacion, De la ética a la metafisica, por los
aportes que Sthepan Strasser, Ullrich Melle y Ludwig Landgrebe han hecho so-
bre el tema. Sin embargo, cuando en su conclusién se refiere a un “hombre de
ciencia que, por encima de todo, es un hombre de fe y también un mistico”,
alude a Teilhard de Chardin.

El paralelo que Iribarne hace entre Teilhard y Husserl permite ver como
asumio el papel de Dios en la fenomenologia y los puntos de partida de la fe-
nomenologia misma para abordar la cuestién de Dios. Aunque, el desarrollo
sistematico de su estudio del tema sigue una ruta que no permite ver clara-
mente en qué momento termina la interpretacion de los presupuestos del autor
de su preferencia para hablar ella misma. Por ello, es necesario mostrar algu-
nos de los argumentos que ella retoma para concluir su investigacién, dejando
como aporte la pregunta que se instaura en esta parte del presente estudio:
¢Es Dios para la ética un fictum o un factum?

Primero, Iribarne (p. 215) refiriéndose a Husserl, bajo los analisis de S.
Strasser, recuerda que, tanto el hombre como el filésofo, asumid el problema
de Dios y ubicé los aspectos de su analisis en el contexto de la teleologia; alli,
grosso modo, tomé como base lo siguiente:

La cuestion de si en Husserl la divinidad misma es el principio de la teleolo-
gia muestra que “Dios no es lo mismo que el Todo de las mdnadas sino su en-
telequia. (...) Dios es, segun Husserl, el principio de perfeccién del Todo mona-
dico” (p. 216). También sefiala que la finalidad universal corresponde a un té-
los. Ese télos es una fuerza motivante del desarrollo histérico, es supratemporal
y transhistoérico; es un concepto metafisico. Posteriormente expone, en acuerdo
con Strasser y Landgrebe, que Dios es caracterizado como trascendente no sélo
en relacion con el mundo, sino también con la conciencia absoluta; esto, si-
guiendo las Conferencias sobre el ideal de humanidad en Ficthe.

El insumo que muestra su idea de Dios no es sélo la interpretacién teista de
Strasser en la que se mantiene la posibilidad de que Husserl concibiera la idea
de un ser absoluto. Iribarne reitera que “para Husserl, el conocimiento absoluto
es conocimiento de lo absoluto, vale decir, de Dios. O sea que la problematica
no es gnoseoldgica sino metafisica” (p. 218). Husserl concibe, segun Strasser,
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desde el punto de vista especulativo un ‘ideal’ y, desde el punto de vista practi-
co, un télos ideal”.

Cuando Iribarne se refiere a U. Melle rescata el ambito de la ética social en
donde, junto al ideal racional, el de la comunidad de amor y de los sujetos per-
sonales —que se ayudan reciprocamente para la realizacién de su verdadero yo
y de los valores correspondientes— “es necesaria la creencia en mi verdadero
yo, y ella presupone la creencia de Dios” (p. 220). La conviccion husserliana de
gue el yo personal —a favor de su propia preservacion como persona— debe
creer en Dios, permite un enlace con las interpretaciones de Landgrebe sobre

I\\

este asunto. El retoma la idea segun la cual “el nucleo de desvelamiento de

Dios es la conciencia” (p. 231).

La filosofia habla ahora de Dios que se presenta en la existencia absoluta y
actual del ser humano y soélo alli; la existencia es el medio, el Unico medio, por
el cual Dios se revela para si mismo (id).

La revelacion y la vocacion llevaron al ser humano a preguntarse por el
fundamento de su posibilidad para ser de tal o de cual modo. Segun Landgrebe,
la creencia en el sentido de la creencia religiosa, muestra la salida metafisica de
la filosofia de Husserl.

Siguiendo a Landgrebe, Iribarne (p. 222) afirma que la vivencia de Dios no
tiene el caracter de una esencia presente, denunciable, pero tampoco de lo
ajeno e inefable. La vivencia de Dios se vive con el caracter de quien exige, del
exigente.

Tal exigencia no sélo concierne a la tarea infinita, prometeica, de comenzar
siempre de nuevo, sin0 que nunca tiene la certeza de estar a la altura de lo
exigido. La trascendencia del ser humano sélo puede estar comprendida como
un estar expuesto a un tu que habla y exige, si bien todas las palabras deben
ser despojadas de su sentido mundanal, mediante la reduccién. La trascenden-
cia que se abre a la existencia actual, el fundamento ultimo de la existencia se
revela como tU, porque la existencia concreta es una revelacion total —y no

mero conocer, sentir o querer— y la comprension del TU, por su parte consiste

4 En Crisis Husserl observa: “Lo primero es la filosofia tedrica. Tiene que poner en marcha una observa-
cién del mundo reflexiva, libre del condicionamiento del mito y de la tradicion en general, un conoci-
miento universal del mundo y del ser humano, con absoluta ausencia de prejuicios —conociendo final-
mente—, en el mundo mismo la razén inmanente y la teleologia y su principio mas alto: Dios”, p. 5;
versién castellana, Buenos Aires: Prometeo, Libros, 2008, p. 51. Trad. Julia V. IRIBARNE.
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también en semejante relacidn total; y porque, ademas, dicha totalidad de la
apertura de horizonte es la estructura mas originaria de la existencia en cuanto

existencia de un ser en-el-mundo (id.).

Iribarne sefala que la vivencia de la creencia a la que se refiere Landgrebe se dirige
a Jahvé, del cual no se pregunta su existencia ni su venir: “el tiempo de ese venir
no puede entenderse como la nocién de tiempo que desde Aristoteles en adelante
persistid como pauta. Mas bien se trata de la temporalidad como la pensd Agustin,
cuyas huellas persisten tanto en Husserl como en Heidegger” (p. 224).

1. La fundaciéon de la ética en la actividad mental: estados mentales de

primer orden, estados mentales de segundo orden

A manera de colofén se presenta aqui una fundacion o fundamentacion de
la ética, no en Dios, sino en los estados mentales —especialmente, los de se-
gundo orden—. Acaso esta posible via de fundamentacién sea un aspecto que
dejé por fuera de juego Iribarne para enfatizar cdmo se puede, e incluso se de-
be, arribar a la metafisica (Dios), en parte abandonando la fenomenologia (sub-
jetividad en intersubjetividad). Seguiremos en esta parte de la exposicién
—que, a su manera, quiere ser un complemento del planteamiento de la auto-
ra— de las indicaciones de Husserl en Ideas II reelaboradas por Th. Nenon
(1996) y representadas diagramaticamente por S. Gamboa (2010)°.

La traduccién de la expresién alemana Geist a inglés, como Mind, dio con la
apertura del didlogo entre fenomenologia y ciencias cognitivas. La primera edi-
cion de La mente fenomenoldgica (2007) de Zahavi y Gallagher muestra cdmo
se desarrolld este entrelazamiento de dos tradiciones en fenomenologia: la con-
tinental y la anglosajona. La pregunta que dejé fuera de sus consideraciones
Iribarne fue cédmo fundar la ética, fenomenoldgicamente, en la vida de la men-
te, en los estados mentales, en los cambios de estado mental. En lo siguiente
de este estudio se caracteriza la via de este didlogo como complemento a la

valiosa contribucién de la autora®.

5 Retomamos y desarrollamos, en parte, los andlisis elaborados en este aspecto en ARBELAEZ & VARGAS,
2015; en especial, pp. 77 & 79.

6 Otro didlogo pudo ser desarrollado por Iribarne, a saber, con los autores del llamado “Giro teoldgico en
la filosofia francesa”, segun la expresion acufiada por Dominique Janicaud (1991). No obstante no haber
sido llevado a cabo éste, es posible indicar cdmo las conclusiones de Iribarne coinciden con tesis como
las de Levinas, Ricoeur, Henry, Marion y Nancy: no so6lo hay la experiencia de Dios como fendmeno, sino
que Dios es un fendmeno excedente, saturado, que implica actos ponentes de la subjetividad; mas da-
cién que donacidn; cf. VARGAS GUILLEN, 2014; pp. 211-227.
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¢Qué es un estado mental? Es la accion intencional atencional de un agente
racional que puede dar cuenta de si, en un comienzo propioceptivamente; pero,
progresivamente, también da cuenta del entorno. En este sentido, es la acciéon
de un individuo psiquico que tiene la capacidad de ponerse problemas a si mis-
mo, no solo de enfrentar los que le presenta el entorno. Esta individuacion psi-
quica estda mas allad de la distincion entre la individuacion fisica y la bioldgica.
De hecho, dos titulos: adaptacion y acomodacion, vienen al caso. No se trata
s6lo, como en la individuacion fisica, de la piedra sobre la tierra. En esta indivi-
duacion ante todo lo que hay es interaccion: la piedra es entorno de la tierra y
viceversa; y, no obstante estarse afectando una a otra, por la interaccién, no se
puede esperar mas que entrelazamiento de una y otra, esto es, campo de rela-
cion y despliegue de fuerzas de la piedra con respecto a la tierra, y viceversa.
Si se toma por caso la humedad, si se carece de ésta o se excede, la piedra o la
tierra no haran un desplazamiento, un movimiento, una acciéon para acomodar-
se o adaptarse al medio, simplemente habra efectos de interaccion. Caso distin-
to es el de la planta. Esta, en todo caso, hard algln tipo de “evaluacién” de su
posibilidad de sobrevivencia y “actuara” con base en ella: girard en “busqueda”
del sol para una mejor fotosintesis, echara raices en la via en que “encuentre” o
“pueda encontrar” mas posibilidades nutricionales para su supervivencia.

Y, sin embargo, como se hizo notar con el uso de las comillas: evaluacidn,
busqueda, encuentro son sdlo similes. No se puede, en rigor, hablar de repre-
sentaciones mentales en las plantas, en los vegetales. Sin embargo, propio de
la naturaleza es que se naturaliza (natura naturans) para preservar su modo de
ser desde su ser (natura naturata). Esto no implica que preservar “su modo de
ser” comporte una esencia, desde siempre y para siempre, inalterable. Todo lo
contrario, para conservar su ser, al adaptarse y al acomodarse al medio la plan-
ta cambia y adquiere matices; pero también el medio es transformado: en su
color, en su tono, en su estructura, por efectos de la accién de la planta.

Pero, hay que enfatizarlo, sélo a manera de simil se puede decir que la
planta tiene representaciones mentales. Estas sélo se pueden evidenciar en los
animales. En su actividad como depredadores se halla un lugar de privilegio
para esta evidencia: se trata de un como si... que permite situar no sélo la pre-
sa que le sirve o le puede servir de alimento. Hay una complejidad de represen-
taciones mentales: la distancia a la que se encuentra la presa, la velocidad con

la cual ésta puede huir o el atacante puede lograr su aproximacién al objetivo,
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la guarida donde puede tener resguardo la presa, la reaccion de una manada
para proteger su cria, etc.

Y, sin embargo, tener representaciones mentales todavia no es tener impu-
tabilidad; en ultimo término, responsabilidad, esto es, ser sujeto ético. Sdélo es
en los mamiferos superiores y especificamente en los humanos en los que apa-
recen representaciones mentales, imputabilidad y responsabilidad, experiencia
ética. Entre los mamiferos superiores se ha evidenciado: juego, reglas de pa-
rentesco, reconocimiento de nexo de consanguinidad, signos, simbolos, recuer-
dos. En ultimo término, actividad mental, representaciones. Y, aunque también
se han identificado unos niveles de lenguaje, desde luego, todavia carecen de
argumentacion, de actos performativos: promesas, suplicas, explicaciones, ex-
cusas, etc.

¢Qué es un estado mental? Y, iqué es un estado mental de primer orden,
qué es un estado mental de segundo orden? Un estado mental incluye la repre-
sentacion de una situacién en la que se halla un sujeto y la manera como éste
se comporta dentro de ella. Es de primer orden cuando da cuenta de su estar-
en-el-mundo. Es de segundo orden cuando se representa: su propia situacion,
las implicaciones de su accion, las representaciones que se hacen otros sujetos
de la situacién e incluso de la accion que el agente despliega en el medio.

Mientras un estado mental de primer orden (EM;) incluye desde la repre-
sentacion de la propiocepcion hasta la comprension de la dacién del entorno, un
estado mental de segundo orden (EM.) llega hasta la representacion de la re-
presentacion de lo que los otros hacen, desean y esperan en una situacion.
Central y esencialmente, en los individuos psiquicos o humanos, el paso de EM;
a EM, implica el paso de y por la argumentacion (PpA).

La formula se puede expresar asi: EM;OPpAOEM,. Sélo que una vez gana-
da o apropiada EM, actla, de nuevo, como EM; que debe ser operado argumen-
tativamente hasta tornarse de nuevo en EM, en un ciclo infinito, o que tiende a
infinito. Interesa llamar la atencién sobre cémo este ciclo acontece o se desen-
vuelve en los niveles de la retencion, el presente viviente y la protensién, es
decir, al rememorar el darse del si mismo, primero (EM;), y la relaciéon con el
entorno, posteriormente (EM,); en el presente viviente y en la forma de la ex-
pectacion.

El ciclo al que se esta aludiendo no sdlo implica “vida mental”, sino también

“temporalidad”. Es en el entrelazamiento de una y otra que se configura lo hu-
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mano, a saber, el lenguaje, la ética; la capacidad de argumentar que permite
hacerse responsable. Aqui yace lo humano. Esto es lo que no se puede esperar
ni exigir de los animales no humanos y esto, en cambio, es lo que se exige de
los humanos, una actitud y una accién responsable: con el otro, con lo otro,

esto es, con el entorno como su propia posibilidad de ser.

Gradiente racional: conciencia, estado de conciencia;
mente, estado mental

Mundo o contexto o ambiente

Mente Estado de conciencia || IUEGE Estado de conciencia |REEHS
Estructuras (Presente viviente) Estructuras (Protencién) Estructuras
meantales mentales

mentales
operantes Agente corporal operantes Agente corporal operantes

Estado de conciencia
(Retencion)

Agente corporal

Conciencia:

| autoconciencia

Conciencia:
autoconciencia

Conciencia:
autoconciencia

Maotivacion Maotivacion i)

7 ) Ll
Racionalidad

Racionalidad

Conciencia:
autoconciencia

Conciencia:
autoconciencia

Conciencia

Conciencia

Polo-objeto

Polo-objeto Polo-ohjeto

e Vida mental
tiempo

v

Figura 1 (Tomada de: Gamboa, 2010; p. 347)

Interesa, pues, llamar la atencién sobre como la ética consiste en una exi-
gencia de esclarecimiento del si mismo en y ante una situacion en la cual se
halla inserto. Sélo esta situacidn tiene génesis y abre un horizonte de proyecto;
es, entonces, la mente —mediante el cambio de estados mentales de primero a
segundo orden— la que activa una toma de conciencia que llega a desplegarse
como autoconciencia. La vida ética exige una responsabilidad con el esclareci-
miento de si mismo, de la responsabilidad y de la imputabilidad que le cabe a
cada quien ante una situacion efectiva en su mundo de la vida.

Este esclarecimiento mental no es ni un “adorno”, ni una “caida” en el posi-
tivismo. Antes bien, es una exigencia ética para comprenderse cada quien a si

mismo en una situacion; pero también es la condicidén de posibilidad de enten-
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der el punto de vista, la experiencia existenciaria, del otro en su o en nuestro
mundo de la vida, mas o menos compartido.

Asi, entonces, la exigencia de la filosofia como ciencia estricta no es sélo un
proyecto epistemoldgico. También es un proyecto ético y, cuando es el caso,
religioso. Son las normas trascendentales de la razén que muestran la validez
del amor ético: qué hacer justamente con o frente, o por o para el otro, tenga o
no con él grado de consanguinidad o de afinidad civil. Son las normas trascen-
dentales de la razén las que muestran como el amor ético, trascendental, vali-
dan la justeza y la justicia: del juicio, de la decisidn, de la accién, del encuen-
tro.

Si no se rebasan los limites de la fenomenologia, también dentro de su
marco de referencia es posible hablar con sentido del ser: del sujeto, como
primera persona o0 como segunda persona; de la comunidad, de la sociedad y
de la cultura; de la hylé en cuanto es representada por alguien en la interacciéon
con los otros. La norma trascendental de la razén se basa y, a su vez, descubre
que “llevo a los otros en mi”, que intimamente soy su sucesor o su antecesor,
gue los que me rodean son condicidn de posibilidad de mi existencia.

La ética, como intersubjetividad, es filosofia primera que activamente des-
cubre que la primera persona que soy asienta sus posibilidades de existencia en
el otro como primera persona que se me da en la intima y absoluta autorres-

ponsabilidad de la reflexidn.
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