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RESUMEN
Este estudio presenta las reflexiones sobre el cuerpo del psicoanalista francés Jacques Lacan
en diferentes momentos de su ensefianza. En una primera parte, se atiende al cuerpo segtn las
tres categorias o registros de Lacan: imaginario (el cuerpo como imagen), simbdlico (el cuerpo
como deseo) y real (el cuerpo como goce imposible). En segundo lugar, se analiza la perspectiva
del dltimo Lacan, donde el cuerpo es pensado como aquello que ofrece consistencia al sujeto.
El objetivo principal del estudio es demostrar que un eje comtn a todos estos enfoques es que
el psicoandlisis lacaniano sitda el cuerpo mds alld del organismo.
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ABSTRACT
This study presents the reflections on the body of the French psychoanalyst Jacques Lacan at
different times of his teaching. In the first part, it meets the body according Lacan’s three ca-
tegories: imaginary (the body as an image), symbolic (the body as desire) and real (the body as
an impossible enjoyment). Secondly, according to the perspective of the last Lacan, where the
body is thought of as which provides consistency to the subject. The main objective of the study
is to demonstrate that a common axis to all these approaches is that Lacanian psychoanalysis
puts the body beyond the body.
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INTRODUCCION

EL CUERPO Y SU RELACION CON EL SUJETO ha sido y sigue siendo objeto de
estudio preferente en el campo de la filosofia contemporanea continental.! Mu-
chas de estas aportaciones nacen a partir de o en didlogo con el psicoanélisis,
en especial con la relectura posestructuralista del psicoandlisis freudiano que
lleva a cabo el psicoanalista francés Jacques Lacan. La préctica psicoanalitica
se enfrenta a sujetos que sufren y aborda este sufrimiento desde la palabra. Se
trata de cuerpos sufrientes que hablan por medio de los malestares y sintomas
que los aquejan siendo el objetivo del dispositivo psicoanalitico conseguir
que estos malestares sean dichos y neutralizar asi la carga de padecimiento
que conllevan. Aunque los desarrollos de la teoria psicoanalitica apuntan y se
reducen al papel de herramientas con vocacién de servir a la practica clinica,
los hallazgos teéricos que Jacques Lacan formula a partir del discurso del su-
jeto que pasa por la experiencia psicoanalitica pueden ser generalizados para
construir una teorfa general de una subjetividad corporeizada.> Ciertamente
el psicoandlisis freudiano situaba ya al cuerpo como el elemento nuclear de la

1 Enuna primera lista confeccionada a salto de mata tendrian que figurar las aportaciones
fundamentales de: Gilles Deleuze y Félix Guattari, especialmente su Mil mesetas. Capitalismo
y esquizofrenia Il (1981), Pierre Bordieu en «Notas provisionales sobre la percepcion social
del cuerpo» (1986), Jean Luc Nancy en Corpus (1992), Judith Butler en Cuerpos que importan
(1993), Rosi Braidotti en Sujetos nomddicos (1994), Peter Sloterdijk en Esferas (1998), Jacques
Derrida en El animal que luego estoy si(gui)endo (2006) o David Le Breton en Adids al cuerpo
(2013).

2 Cierto que de una naturaleza muy diferente al del enfoque de la «embodied mind»
que ha irrumpido en los dltimos diez afios en el campo de la filosofia de la mente. Este enfoque
sostiene reclamdndose heredero de la tradicion fenomenolégica que el cuerpo «constrifie,
distribuye o regula» las operaciones mentales (véase Wilson&Foglia, 2015), llevando a cabo en
lineas generales una especie de mentalizacion del cuerpo. El psicoandlisis y en general la filosofia
continental propondrian més bien una corporeizacién de la mente, es decir, una explicacién causal
de ciertos comportamientos conscientes a partir del cuerpo.
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El cuerpo mds alld del organismo... 9

identidad del sujeto. Si bien el inconsciente es pensado en un primer momento
principalmente como una parte de la psique situada en la constelacién incons-
ciente, preconsciente y conciencia, la introduccién de la segunda tépica —yo, ello
y superyo- deja paso a un inconsciente que opera desde el ello y que es pensado
por Freud como instinto —en una mala traduccidn del término alemén Trieb- y
como pulsién —en una mejor traduccion. Se entiende, asi, que Freud resuma la
operacién psicoanalitica en la frase «Donde el ello era, debo advenir yo».> Pero
es Lacan quien lleva al extremo esta idea de que el inconsciente del sujeto no
es ninguna entidad oscura sino que muy precisamente se trata de sucesos que
tienen lugar en su cuerpo. Para entender el sentido y el peso de esta afirmacion
se hace necesario realizar un recorrido por los vericuetos de la teorizacion la-
caniana del cuerpo. En primer lugar, intentando sistematizar los acercamientos
que Lacan lleva a cabo en las tres épocas de su ensefianza, en cada una de las
cuales prima uno de los tres registros, por supuesto sin borrar el papel de los
otros dos. Y finalmente, atendiendo a eso que el principal intérprete de la obra
de Lacan ha dado en llamar el “Gltimisimo Lacan’, donde se produce una cierta
ruptura con los planteamientos anteriores y en el contexto de un vacimiento teo-
rico del corpus conceptual del psicoanélisis el cuerpo adviene al lugar central

1. EL CUERPO IMAGINARIO

Lacan repiensa el psicoandlisis de Freud proponiendo tres registros -lo
imaginario, lo simbdlico y lo real- que, sin dejar de coexistir a lo largo de toda
su ensefianza, ocupan una posicién mas o menos destacada dependiendo de la
época. Durante una época primera Lacan piensa que el psicoandlisis consiste
en la localizacion y toma de conciencia de los complejos o «imagos» del sujeto,
tal y como formula en un texto de 1937.° En esta época es precisamente la ima-
gen entendida como una cierta representacion o constructo del sujeto, aunque
no del orden de la ficcion, sino con claros efectos en realidad, la que ocupa el
lugar central. Partiendo de un experimento de 1931 del psicélogo francés Henri
Wallon, Lacan recuerda que el infante gana una vivencia de su cuerpo como
algo unitario a partir de la percepcion de la unidad que muestra la imagen de
su propio cuerpo en un espejo. La imagen le permite asi constituir su propia
identidad, una identidad que justo un instante antes no existia. El yo gana su

3 «Wo Es War, soll Ich Werden» (Freud 1933, p. 86).

4 Este es precisamente el titulo de un curso sobre Lacan impartido por Jacques-Alain
Miller en el curso académico 2006/2007 (Miller 2013).

5  «Estos efectos presentan caracteres tan distintos y contingentes que obligan a
considerar como elemento fundamental del complejo esta entidad paraddjica: una representacién
inconsciente, designada con el nombre de imago» (Lacan 1937, p. 29).

6  Eltexto original de la exposicion hecha en el XVI Congreso psicoanalitico Internacional
de Marienbad (2-8 de agosto de 1936) fue extraviado. Una exposicién detallada de la teorfa del
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10 FRANCISCO CONDE SOTO

identidad gracias a una identificacién con su propia imagen, de ahi que sea
este un ejemplo 6ptimo para entender que la categoria de lo imaginario no es
algo liquido o poco consistente, sino muy al contrario aquello que le presta
consistencia al cuerpo.

Para Lacan, antes de que tenga lugar este proceso el sujeto vive en un
cuerpo fragmentado, un amasijo de 6rganos sin orden, descoordinados unos
en relacion a los otros, tal y como se muestra en algunos suefios o en algunas
patologias esquizofrénicas, donde los 6rganos funcionan solos o donde apare-
cen d6rganos fantdsticos que se viven como partes totalmente ajenas al propio
cuerpo.” Es la percepcion de su imagen en el espejo la que le permite al sujeto
salir de esta situacion. Esta unidad, percibida en un primer instante en la imagen
exterior, actda al modo de una anticipacioén de la unidad con la que el sujeto
podra sentirse en un cuerpo unificado a continuacion. El sujeto provoca su
propio proceso de maduracién mediante una especie de espejismo en el que la
«ficcién» de la unidad ahfi fuera acaba por tener efectos de configuracion reales
sobre como se vive a si mismo ah{ dentro. El estadio del espejo, fase que estaria
en la historia de todos los sujetos, consiste en esta transformacion producida en
el sujeto cuando asume su imagen, que le permite asi la conquista de la unidad
de si mismo. Por otra parte, y en didlogo con la teorfa de la Gestalt, para Lacan
el cuerpo del sujeto se convertirfa asi en la unidad, forma y figura primeras
que, aplicada a la multiplicidad de sensaciones del mundo exterior, permite
que estos sean estructurados y ordenados como objetos. En definitiva, durante
esta primera época el cuerpo serd para el psicoandlisis de Lacan ante todo una
imagen unitaria, no en el sentido de mera representacién sino pensada como
principio ordenador y estructurante.

II. EL CUERPO SIMBOLICO.

La peculiar adaptacion de la concepcion del signo de Saussure que lleva
a cabo Lacan consiste principalmente en negar la primacia del significado (re-
presentacién o concepto mental) sobre el significante (representante material)
para pasar a sostener que el significado o estd ausente 0 como minimo siem-
pre desplazado. Para distinguir su concepcion del lenguaje de la de Saussure

espejo es recogida en el texto «Nota sobre la exposicion de Daniel Lagache» (Lacan 1966, pp.
647-684).

7  En este sentido, sobre el jurista alemdn Schreber, caso de esquizofrenia paranoide
sostenfa Freud: «Sostiene haber experimentado en los primeros afios de su enfermedad
destrucciones en diversos drganos de su cuerpo, que la cualquier otro hombre le habrian provocado
indefectiblemente la muerte desde mucho tiempo atrds, pero €l ha vivido un largo periodo sin
estomago, sin intestinos, sin pulmones casi, con el eséfago desgarrado, sin vejiga, con las costillas
rotas, muchas veces se ha comido parte de su laringe al tragar, etc.» (Freud 1911, p. 17).
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El cuerpo mds alld del organismo... 11

substituye el término signo por el del significante y se refiere al conjunto de
los significantes como el tesoro de los significantes o como el Otro simbdlico.

El registro de lo simbdlico es el registro al que pertenece todo aquello
capaz de tener efectos de significacion. No solo el lenguaje y la palabra, sino
cualquier cosa capaz de significar pueden ser considerados como significantes.
Para Lacan tiene el estatuto de dogma la creencia de que los hechos para ser
tales necesitan ser dichos y de que no hay abolutamente nada en eso que consi-
deramos la realidad que no sea sostenido por el hecho de poder ser expresado en
significantes.® La materia de la que esté hecha la realidad para el psicoanalisis
son los significantes que la ordenan. La realidad en sentido comun no es mas
que aquello que los significantes consiguen articular a través de las remisiones
de unos a otros.

El descubrimiento de este Otro no es exclusivamente tedrico, sino que tiene
también que ver con la experiencia psicoanalitica. Con el paso del tiempo Lacan
descubre que la supuesta relacion intersubjetiva entre paciente y psicoanalista,
o entre el paciente y aquellas personas de las que habla en un psicoandlisis,
consiste mds bien en una relacion entre el paciente y el conjunto de sus dichos,
es decir, el conjunto de los enunciados que emite. A este conjunto lo denominara
Otro, escrito con O maytscula, inaugurando asi la época mds estructuralista y
de predominio del registro de lo simbdlico en Lacan.’

En realidad, es a partir de Freud como Lacan introduce la idea de que el
inconsciente solo puede ser comprendido a partir del registro de lo simbdlico.
Si el psicoandlisis nacia con Freud como el intento de curar las parélisis histé-
ricas para las que no se encontraba ninguna explicacion fisiolégica, es porque
la histeria le permiti6 al vienés descubrir, en primer lugar, que hay malestares
que se sitian en el cuerpo pero que no tienen un origen fisiolégico-organico; y
en segundo lugar, que la estructura anatomica de los nervios y de los mtisculos
es diferente de la estructura del cuerpo, de sus zonas, érganos o funciones. Di-
cho de otro modo, la histeria tiene que ver con un cuerpo que ya ha pasado por
el filtro del lenguaje, puesto que como acabard formulando Lacan en 1970 en
Radiofonia, es el lenguaje el que nos atribuye 6rganos, el que organiza nuestro
cuerpo.!?

8  «Todo lo que hay en el mundo solo se vuelve propiamente un hecho si se articula con
el significante» (Lacan 1968-69, p. 61).

9  Estarelacion entre sujeto y gran Otro el psicoanalista es formalizada en un esquema
que se conoce como Esquema L (Lacan 1952-53, p. 365) donde al eje especular/imaginario se
superpone el eje de la palabra/simbdlico, que es aquel donde Lacan pasard a situar el inconsciente.

10 «Vuelvo, en primer lugar, al cuerpo de lo simbdlico que de ningtin modo hay que
entender como metédfora. A prueba de que nada sino €l aisla el cuerpo tomado en sentido intuitivo,
sea aquel en el que el ser que en €l se sostiene no sabe que es el lenguaje que se lo adjudica,
hasta el punto de que no se constituirfa si no pudiera hablar» (Lacan 1974, p. 18).
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El cuerpo para el psicoandlisis ya no serd el cuerpo de la anatomia y ahora
tampoco el cuerpo de la imagen, sino el resultado de la organizacién que sobre el
organismo pone en marcha el lenguaje. En Freud se hacia patente que el cuerpo
va poco a poco obedeciendo a las regulaciones simbdlicas de los sujetos que lo
rodean, puesto que sus necesidades se ordenan segtin las demandas de la madre
y el padre. Este proceso progresivo de significantizacion del cuerpo hace que
pase de ser una imagen a transformarse en una totalidad de elementos discretos
que se articulan gracias al lenguaje.

El cuerpo habitualmente pensado como una cosa sélida, de carne y hueso,
es aqui mds bien un cuerpo hablado, un cuerpo del que se dicen cosas, un cuerpo
atravesado por los dichos y los deseos de las personas cercanas que impactan
sobre él y lo recortan, lo tallan como trazos de un cincel, un cuerpo conversado
cuya estructura puede ser recuperada tan solo a partir de los relatos del sujeto
sobre €l. Si no fuese gracias a los significantes que se inscriben sobre €I, el
cuerpo no seria en realidad més que una especie de vacio intangible.

Asi, la frase de Freud «la anatomia es el destino»'! seré aceptada por Lacan
siempre y cuando se recuerde que la anatomia debe ser pensada ante todo como
una operacién —nunca mejor dicho- que el lenguaje lleva a cabo sobre el cuerpo
a consecuencia de la cual este es organizado en unos peculiares objetos que ya
no coinciden con lo orgdnico y que Lacan acabard llamando objetos-causa del
deseo u objetos pequefios a. Pensando el deseo Lacan llega a la conclusion de
que el verdadero objeto del deseo no estd realmente ahi delante, como siendo
apuntado intencionalmente, sino més bien detrds, en tanto que objeto que causa
ese deseo.!? La relacién con su cuerpo de un sujeto es para el psicoandlisis, por
lo tanto, una relacion con estos peculiares objetos. Mds alld de mostrarse como
encarnado en determinado objeto particular exterior, el cuerpo y los objetos en
los que se organiza no pertenecen al registro imaginario —no puede reflejarse en
un espejo, no ofreceria propiamente hablando ninguna imagen situado delante
de un espejo- sino al registro simbdlico.

III. EL CUERPO REAL: EL CUERPO GOZADO.

En realidad muy pronto en la ensefianza de Lacan aparece la idea de que al
Otro simbdlico, es decir, al lenguaje, le falta algo, hecho que lo lleva a representar

11 Freud 1925, p. 185.

12 «Para fijar nuestro punto de mira, diré que el objeto a no debe situarse en nada que sea
andlogo a la intencionalidad de una noesis. en la intencionalidad del deseo, que debe distinguirse
de aquélla, este objeto debe concebirse como la causa del deseo. Para retomar mi metédfora de
hace un momento, el objeto estd detrds del deseo» (Lacan 1962-63, p. 114).
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El cuerpo mds alld del organismo... 13

a este Otro con una A mayuscula atravesado diagonalmente por una barra.'3

El Otro no es perfecto sino que carece de algo. Y esto de lo que carece es algo
que no puede ser dicho ni simbolizado ni representado y que Lacan denomina
técnicamente como ‘real’, un peculiar real que es al mismo tiempo imposible.'*
Este concepto explica también el hecho de que después de un largo psicoandlisis
queda siempre algo por decir y que rechaza entrar en el lenguaje. La cuestién
es que esto imposible de simbolizar no serd una mera nada sino que en su lugar
Lacan pondra algo, algo que dice obtener de una relectura de Freud.
Tradicionalmente Freud venia pensando la psique como una lucha entre
los principios de placer y realidad: en virtud de la necesidad de adaptarse al
mundo real el sujeto renuncia a la satisfaccion inmediata de sus ansias de pla-
cer, consiguiendo asi ademds acceder a placeres mas duraderos. Ahora bien,
como muy tarde en Mds alld del principio del placer (1920) Freud renuncia
definitivamente a explicar la conducta humana en base al principio del placer
y afirma que aunque este principio pudiese conservar su validez en el am-
bito de la conciencia, la conducta de los sujetos estd condicionada desde su
inconsciente por una compulsién a la repeticion contraria al placer. Entre las
diferentes objeciones que formula al principio del placer destaca la existencia
de la compulsion a la repeticion de escenas penosas en las neurosis traumadticas
-muchos de los soldados regresados del frente de la I Guerra Mundial tenian
repetida e insistentemente la misma pesadilla angustiante o no podian dejar de
recordar una vivencia traumdtica-, pero sobre todo la resistencia a la curacién
y los numerosos retrocesos terapéuticos de sus pacientes.”> Es por ello por
lo que formula que, si bien conscientemente los sujetos pueden perseguir el
placer, a nivel inconsciente rige una cierta «pulsion de muerte» consistente en
la tendencia innata de los sujetos a tender hacia la muerte y a una situacién de

13 «Es lo que, en mis pequefias férmulas, les he llamado S(A/), el significante de A
tachado. Se trata con toda precisién de lo que acabo de definir como la funcién del significante
falo, a saber, la de marcar lo que el Otro desea en cuanto marcado por el significante, es decir,
tachado» (Lacan 1957-58, p. 375).

14 «Di esa férmula casi algebraica, casi demasiado transparente, demasiado concreta; lo
real o lo que es percibido como tal es lo que resiste absolutamente a la simbolizacién» (Lacan
1953-54, p. 110). «[...] como lo opuesto a lo posible es con toda certeza lo real, tendremos que
definir lo real como lo imposible» (Lacan 1961, p. 164).

15 «En vista de estas observaciones relativas a la conducta durante la transferencia y al
destino fatal de los seres humanos, osaremos suponer que en la vida anfmica existe realmente una
compulsion de repeticién que se instaura mds alld del principio de placer» (Freud 1920, p. 22).
Los suefios traumadticos: «Nos proporcionan asi una perspectiva sobre una funcién del aparato
animico, que sin contradecir al principio delplacer, es empero independiente de él y parece mds
originaria que el propdsito de ganar placer y evitar displacer» (Freud 1920, p. 31).
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14 FRANCISCO CONDE SOTO

quietud previa a la vida.'® Freud termina su escrito con una pregunta acerca de
cudl es la funcidn de esta extrafia compulsion de repeticion.

Lacan desarrolla su concepto de goce para intentar responder a esta cuestion.
De entrada, en El seminario 7: la ética del psicoandlisis introduce la idea de
que cada sujeto estd siempre en una peculiar relacién con una cierta cosa que
lo trasciende. «La cosa» [das Ding] es una nocién deudora del néumeno o cosa-
en-si de Kant, pero sobre todo del texto heideggeriano de 1950 con ese mismo
titulo. Heidegger introduce la nocién de una cosa que no debe confundirse con
el objeto, cuya esencia queda siempre mds alld de todo aparecerse y que el ideal
de dominacién técnica de la sociedad contemporédnea habria hecho olvidar.!”
Lacan afirma que en realidad el sujeto pone en marcha una serie de defensas
para mantener esta Cosa inquietante a una cierta distancia de manera que no lo
invada: la belleza, la ley moral Kantiana y el deseo, entre otros, serian modos
de dar vueltas en torno a un objeto imposible de soportar para el sujeto y con
el que sostiene un juego de atraccién-repulsion.

Poco a poco Lacan ird ddandole ‘contenido’ en su ensefianza a esta peculiar
Cosay serd el goce lo que venga a su lugar. Mientras que el placer y el displacer
se juegan de este lado de la barrera, mds alld se produce una mezcla de ambos
que, al mismo tiempo que dolorosa, provoca cierta satisfaccion. De hecho,
Lacan interpreta que el principio del placer freudiano tenfa por inico objetivo
invitar al sujeto a quedarse mds acd de este limite y mantenerlo alejado de su
goce [jouissance'8]. El goce queda del lado de la Cosa, fuera del sistema, fuera
de lo simbolizable, sin que se pueda acceder a él de manera directa, ni siquiera
mediante la transgresion, como sugeria Lacan al recordar a Antigonaen el se-
minario VII, La ética del psicoandlisis, pero como negara diez afios mds tarde,
al sostener que la relacion con el goce es la relacion con algo que se manifiesta
tan solo al modo de un excedente.!” Con esta nocién Lacan pretende explicar

16 «Una pulsidn serfa entonces un esfuerzo inherente a lo orgénico vivo, de reproduccion
de un estado anterior que lo vivo debi6 resignar bajo el influjo de fuerzas perturbadoras externas»
(Freud 1920, p. 36). «Esa hipétesis deriva una pulsién de la necesidad de restablecer un estado
anterior» (Freud 1920, p. 56).

17 «Algo auténomo puede convertirse en objeto si lo ponemos ante nosotros, ya sea en
la percepcion sensible inmediata, ya sea en el recuerdo que lo hace presente. Sin embargo, la
cosidad de la cosa no descansa ni en el hecho de que sea un objeto representado (ante-puesto),
ni en el hecho de que se puede determinar desde la objetualidad del objeto» (Heidegger 1950,
p. 122).

18 «[...] estd claro que la primera formulacién del principio del placer como principio
del displacer o de menor-padecer, entrafia con toda seguridad un mds alld, pero que estd hecho
justamente para mantenernos mas acd de él. Su uso del bien se resume a que, en suma, éste nos
mantiene alejados de nuestro goce» (Lacan 1959-60, p. 224).

19  «La relacion al goce se acentiia de repente por esta funcién todavia virtual que se
Ilama funcién del deseo. También es por esta razén por la que yo articulo como plus-de-gozar
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la resistencia a la curacion de los sujetos y esa cierta atraccion que provoca el
sufrimiento en ellos, algo que dificulta enormemente la cura psicoanalitica. Se
trata de una satisfaccion en el dolor, de una satisfaccidon que procede de la satis-
faccion de la pulsion de muerte y que explica la resistencia de los sintomas del
sujeto a desaparecer. El goce es aquella satisfaccion inconsciente substitutiva,
un placer que no puede ser sentido como tal, un satisfacerse en el displacer de
los sintomas y el sufrimiento a ellos aparejado. Afios mas tarde, para explicar la
consistencia del goce Lacan sostendra que pese a sus quejas, el sujeto siempre
es feliz, siempre goza.?”

Si se piensa lo anterior aplicado al cuerpo, se trataria de que el registro de
lo simbdlico no es capaz de recoger todo aquello que lo precede: hay un agujero
que el sujeto quiere tapar indtilmente con la palabra o con el deseo, pero que
siempre estd ya ahi funcionando en un nivel inferior. En el paso del organismo
al cuerpo hay algo que se pierde y queda mas alld —o mds acd-, «éxtimo», al
sujeto.”! La relacién del sujeto con su cuerpo desde el punto de vista de lo real/
imposible es una relacién de pérdida o, como minimo, de desencuentro con su
goce, puesto que la tnica herramienta que tiene para acceder a él -el lenguaje-
no es todo lo apropiada que debiera ser.

La recuperacion parcial del goce de este cuerpo desertificado por la accion
del lenguaje se produce tan solo en ciertas zonas, que son las zonas erégenas
del cuerpo. El sujeto no se relaciona con las partes ‘naturales’ de su cuerpo
sino que este estd organizado en una serie de zonas erdgenas que actian como
condensadoras de goce. Cualquier objeto puede ser objeto de la pulsion, que
no es mds que un circuito que da vueltas en torno a un objeto sin llegar nunca
a captarlo por completo. El objeto a no serd solo objeto-causa de deseo sino

aquello que aqui se aparece, y que yo no lo articulo como un forzamiento [forcage: tratamiento
para que las plantas crezcan fueran de sus etapas normales de crecimiento] [...] Lo que el
andlisis muestra si muestra alguna cosa [...], es precisamente esto, que no se transgrede nada.
Deslizarse no es transgredir. Ver una puerta entreabierta, no es franquearla. Tendremos la ocasion
de reencontrar esto que yo estoy introduciendo —no se trata aqui de transgresion, sino mas bien
de una irrupcion, caida en el campo de alguna cosa que es del orden del goce — un excedente
[boni]» (Lacan 1969-70, pp. 18-19).

20 «;Donde estd en todo esto aquello que hace alegria? Por todas partes. El sujeto siempre
es feliz» (Lacan 1974, p. 526).

21 «[...]1lo que describimos como ese lugar central, esa exterioridad intima, esa extimidad,
que es la Cosa» (Lacan 1959-60, p. 167). En los Escritos lo explica de la siguiente forma:
«La heteronomia radical cuyo descubrimiento por parte de Freud ha mostrado la hiancia en el
ser humano, no puede ser encubierta sin convertir a todo lo que se emplee para tal fin en una
deshonestidad radical. ; Cudl es entonces este otro al que estoy mds unido que a mi mismo, porque
en el seno mds asentado de mi identidad conmigo mismo, es €l el que me mueve?» (Lacan 1966,
p.524).
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también objeto en torno al que gira la pulsién del sujeto,”” pudiendo adoptar
paradigmdticamente, aunque no exclusivamente, cuatro formas, todas ellas
situadas sobre el cuerpo: mirada, voz, hez o pecho materno. En realidad Lacan
terminard afirmando que la funcién ejercida por los objetos correspondientes
a estas zonas —anal, escOpico o de la mirada, de la succién o pecho, de la voz-
puede ser desenvuelta por cualquier otro objeto. Frente al cuerpo simbdlico que
era un cuerpo desertificado del goce, Lacan relaciona ahora goce y significante,
e intenta explicar cémo es posible recuperar algo de ese goce del organismo
que el lenguaje barra y deja de lado. Es imposible obtener el goce de manera
masiva, total; pero de manera fragmentaria, como objeto de una pulsién que
da vueltas en torno a €l, el sujeto tiene algtin acceso a él. El cuerpo simbdlico,
el cuerpo situado en el campo del lenguaje, el cuerpo del Otro estd agujereado
en ciertas partes por los objetos a, que sin dejar de ser en una de sus caras
elementos simbdlicos, meros huecos o formas légicas, son en la otra objetos
causa de goce. Es tan solo gracias a los objetos a como se puede tener alguna
experiencia del cuerpo.

Hacia finales de la década de los 70, Lacan propone una distincion entre
dos tipos de goce motivado, al igual que lo estuviera Freud en Mds alld del
principio del placer, por el hecho de que si bien una parte del goce es puesta
en palabras -con mayor o menor dificultad- otra permanece como una especie
de resto indescifrable. Esto lo lleva a proponer que existe un goce félico y un
goce Otro. El goce félico es el goce del falo; falo no en el sentido sexual sino
en el sentido lacaniano de un significante destacado que ordena el discurso y
el deseo del sujeto. Significantes que pertenecen a ese conjunto mas o menos
ordenado llamado Otro; si a este Otro le falta siempre algo y, por lo tanto, es
siempre inconsistente, para que el lenguaje funcione es necesario algo que
venga al lugar de esta falta y permita asi que haya orden y significacion. El falo
es una especie de clave interpretativa que permite darle sentido al todo. Por lo
tanto, el goce félico, compartido por mujeres y hombres, tiene que ver con el
sentido, con la creencia de que algo puede ser comprendido y explicado. El goce
falico seria aquella parte del goce que responde a la palabra y sobre el que, en
consecuencia, se puede operar mediante el lenguaje; es el goce que se ofrece a
interpretacion y desciframiento. Se trata de un goce autoerdtico, diferente en
cada sujeto y que no permite que exista un contacto entre ellos. En realidad, pese
a su nombre, y pese a ser el goce puesto en juego en el terreno de lo sexual, es
mads bien un goce autista que impide la relacién. Este goce falico ain siendo un

22 «Comprenda que el objeto del deseo es la causa del deseo y este objeto causa del deseo
es el objeto de la pulsion, es decir, el objeto en torno del cual gira la pulsién» (Lacan 1964, p.
251).
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goce del 6rgano no es un goce que tenga que ver con el cuerpo.?® Esto insiste
todavia mds en el hecho de que se debe distinguir entre el cuerpo organizado en
organos -sobre el que el psicoanalisis no pretende realizar ninguna aportacién
innovadora- y el cuerpo como gozado.

Ademads de este goce falico compartido por la posicién masculina y por
la posicion femenina, esta dltima tiene acceso a un goce Otro exclusivamente
femenino.?* Se trata de un goce que se aparece como un suplemento indepen-
diente del goce filico y que estd como a la deriva, inefable, enigmatico. Lacan
lo ilustra con el éxtasis mistico de la Santa Teresa esculpida por Bernini que
aparece en la portada de la edicién francesa del seminario XX.23 El mistico, en
contacto con lo divino, sufre y disfruta al mismo tiempo sin limite: no puede
decir nada de él, pero siente un goce enigmatico en su cuerpo. En la medida en
que la posicién masculina y la posicion femenina no vienen determinadas por
la anatomia, no se prejuzga aqui que los varones no tengan acceso a sentir el
goce Otro en su cuerpo. Se trata tan solo de dos légicas que se distinguen para
entender como se vive el propio cuerpo

IV. LA CONSISTENCIA DEL CUERPO EN EL ULTIMO LACAN:
RETORNO A LO IMAGINARIO.

En el capitulo X del seminario 23, Lacan se detiene en un pasaje del Retra-
to del artista adolescente donde Joye narra como el protagonista es golpeado
por algunos compafieros de algunos compaiieros y confiesa no haber sentido
ni siquiera odio hacia ellos. Stephen seria capaz de separarse de su cuerpo
como si fuese la piel de una fruta o una cdscara.’ Mds alld de lo anémalo de
la situacién —puesto que lo normal es que el sujeto esté profundamente unido

23 «El goce, en la medida en que es sexual, es falico, lo que significa que no se relaciona
con el Otro en cuanto tal» (Lacan 1971, p. 14).

24 Este goce Otro «subsiste siempre en ella, distinto y paralelo del que obtiene por ser
la mujer del hombre, aquel que se satisface del goce del hombre» (Lacan 1968-69, p. 386)

25 L’Estasi di Santa Teresa o Santa Teresa in estasi o Transverberazione di santa Teresa
(1647-1651), escultura de Gian Lorenzo Bernini situada en la Iglesia de Santa Marfa de la
Victoria en Roma.

26 Joyce emplea esta metdfora en dos ocasiones. Una primera en la escena que cita Lacan:
«Y aun aquella noche, al regresar vacilante hacia casa a lo largo del camino de Jone, habia sentido
que habia una fuerza oculta que le iba quitando la capa de odio acumulado en un momento con
la misma facilidad con la que se desprende la suave piel de un fruto maduro» (Joyce 1916, p.
92-93).Y otra posterior donde Joyce habla de sus sentimientos ante los dogmas cristianos: «A
menudo habia sentido un breve acceso de célera, pero nunca habia sido capaz de conservar su
resentimiento largo rato, sino que habia sentido que se iba desvaneciendo en seguida como una
cdscara o una piel que se desprendiera con toda suavidad de su propio cuerpo» (Joyce 1916, p.
171).
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a su cuerpo y sufra en €l los afectos que lo afecten-, a Lacan le sirve Joyce
para mostrar como el cuerpo no es un organismo formado por érganos sino
Unicamente un cierto envoltorio, una figura, un continente o una linea que los
rodea.”’ En el protagonista del relato, que Lacan identifica con Joyce, el cuerpo
no funciona, la consistencia que deberia proporcionar estd ausente y por ello es
incapaz de sentir en su cuerpo los afectos de célera que deberia manifestar ante
la afrenta recibida. Por otro parte, no se trata de que el cuerpo sea algo que se
le escape tinicamente a Joyce, sino que en realidad le pasa a cualquier sujeto. El
ser-parlante, asi denomina a los sujetos en su tltima época Lacan, considera que
su cuerpo le pertenece y le obedece, pero en realidad €l estd siempre siempre
escapdndosele un poco, yendo por libre incontroladamente. Evidentemente no
se trata de la falta de control que tenga el sujeto sobre su cuerpo orgdnico -en-
fermedades, dolores, etc.- sino del hecho de que el cuerpo tiene un estilo propio
independiente de la voluntad del sujeto. Su consistencia solo puede mantenerse
de manera frigil y a base de creer en ella, de imaginarse la posesion del propio
del cuerpo, de adorarlo, siendo en realidad una ‘consistencia mental’.8

El sujeto no es, en definitiva, su cuerpo, sino que este estd separado de él.
Como mucho se podria decir que el sujeto tiene un cuerpo, pero aun asi nunca
se trataria de un tener como el que funciona cuando se dice «tengo un objeto»;
el cuerpo no es un objeto que se puede usar y del que se puede disponer cuando
se quiera.?’ En comparacién con el Inconsciente simbdlico, con el Otro, con el
lenguaje, con el sentido, el cuerpo es mds bien del orden del malentendido, de un
malentendido que no se puede leer, de algo que tiene la presencia definitiva de
una cosa escrita pero que no puede terminar de descifrarse.’’ El cuerpo es una

27  «;Qué quiere decir la consistencia? Quiere decir lo que mantiene junto, y por eso
aqui se la simboliza con la superficie. En efecto, pobres de nosotros, solo tenemos idea de
consistencia por lo que constituye una bolsa o un trapo. Esta es la primera idea que tenemos al
respecto. Incluso al cuerpo lo sentimos como piel que retiene en su bolsa un montén de 6rganos.
En otras palabras, esta consistencia deja ver el hilo de la trama. Pero la capacidad de abstraccion
imaginativa es tan débil que excluye el nudo de este hilo - que se muestra como residuo de la
consistencia» (Lacan 1975-76, p. 63).

28 «El amor propio es el principio de la imaginacion. El parlétre adora su cuerpo porque
cree que lo tiene. En realidad, no lo tiene, pero su cuerpo es su tinica consistencia - consistencia
mental, por supuesto, porque su cuerpo a cada rato levanta campamento» (Lacan 1975-76,p 64).

29 «Es preciso que ustedes capten lo que les he dicho de las relaciones del ser humano
con su cuerpo, y que depende enteramente de que el ser humano dice que €l tiene el cuerpo, su
cuerpo. Ya decir ‘su’ es decir que lo posee, como un mueble por supuesto» (Lacan 1975-76, p.
151).

30 «Finalmente, es de todos modos del orden de lo escrito. En muchos casos no sabemos
leerlo. Tendria que decir aqui algo que introdujese la nocién de escrito. Todo sucede como si
estuviese escrito en el cuerpo, algo que nos es dado como un enigma. No es para nada sorprendente
que tengamos como analistas esa sensacion» (Miller 1999, p. 137).
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especie de sin-sentido encarnado, por lo que antes que de interpretar y descifrar
frontalmente sus sintomas -algo imposible-, en el dltimo Lacan la propuesta es
intentar imaginarizar, aplacar, ordenar, poner sentido sobre eso imposible que
en el fondo serd siempre salvaje y sin ley.

V. CONCLUSION: EL CUERPO MAS ALLA DEL ORGANISMO.

La industria farmacéutica y la ideologia neurocientifica y genética que la
acompana estdn librando una batalla, con elevados intereses econdmicos de
por medio, para imponer el dogma de que todo lo psiquico se puede reducir al
ambito de lo cerebral; el dogma de que los trastornos mentales son enfermedades
organicas del cerebro constituye el pilar sobre el que se alza esta nueva religion
que, tras haber conquistado las facultades de psiquiatria y psicologia comienza
a ganar adeptos también en las facultades de filosoffa.’! La neurociencia y la
industria farmacéutica parecen haberse puesto de acuerdo para hipermedicar a
la poblacién, comenzando por los casos infantiles de supuesta hiperactividad que
acabaran desarrollando una adiccion inttil de por vida a los derivados anfeta-
minicos. Al reducir el individuo, la persona y el sujeto a un organismo pensado
como una mera extensién material, la medicina le niega al sujeto toda responsa-
bilidad en aquello que le sucede a su cuerpo y promueve una dessubjetivacion
generalizada. Los problemas del cuerpo son pensados como algo puramente
negativo que hay que eliminar de la forma mas rapida posible, excluyendo de
raiz toda pregunta acerca de la implicacion del sujeto en su malestar. Una vez
abandonado el concepto de la antigua alma y de las pasiones a ella asociada,
por ser excesivamente espiritualista, la teorizacion filoséfica del cuerpo debe-
ria ejercer toda la resistencia intelectual posible al proponer la centralidad del
cuerpo y defender una subjetividad corporeizada, aunque, como ya se ha dicho,
en una linea muy diferente a la de la filosofia de la mente contemporanea. El
psicoandlisis lacaniano ofrece argumentos sélidos para este debate intelectual
al sostener que los malestares subjetivos son malestares de un cuerpo y que el
cuerpo no es simplemente un conjunto anatémico de érganos diseccionables.
En la medida en que ninguno de los enfoques de Lacan viene a negar lo dicho
en épocas anteriores de su pensamiento, sino a desarrollarlo, se ha visto como
el cuerpo es: la imagen que permite la aparicién de una identidad subjetiva, el
lugar donde se inscriben los objetos-causa del deseo, portador de cierto imposible

31 Sirvan de ejemplos las siguientes convocatorias: «I Jornada internacional sobre
neuroestética. El entendimiento cerebral de la belleza. 24 y 25 de abril del 2014. Instituto de
salud Carlos III. Madrid». «II Congreso Internacional de Bioética, titulado «Bioética, Neuroética,
Libertad y Justicia», Valencia (Espaiia), del 12 al 14 de noviembre de 2012». «Neurometafisica.
Las consecuencias epistemoldgicas de las neurociencias». 11 de Noviembre de 2013. Campus
San Joaquin. Universidad Catélica de Chile».
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resistente a la voluntad del sujeto y, finalmente, y en una recuperacion parcial
de su primer enfoque, garante de la consistencia del sujeto.
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