RESENAS

que ella arrastra en lo que se refiere a las fronteras de la ciudadania,
la justicia social y los derechos de los mas destavorecidos. Hablamos,
pues, de un libro cuya lectura ha de interesar necesariamente a los
estudiosos de la dimensién politica del kantismo y que, sin lugar
a dudas, da buena cuenta de la posibilidad de acercarse a un autor
clasico desde las inquietudes del presente.

Aarén Vizquez Pefias. Universidad Complutense de Madrid
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FERRARIS, MAURIZIO
Movilizacion total, Herder, Barcelona, 2017, 146 pp.

En Movilizacion total, Maurizio Ferraris parte de un hecho comin
—un email que entra en el mévil de un trabajador a medianoche y
que éste se ve “obligado” a responder— para elaborar una teoria que
trata de responder al porqué de esa obligacién. Es decir, tratar de
averiguar por qué el trabajador o el ciudadano se “moviliza”, de un
modo que asemeja al militar, ante la “llamada”.

“Movilizacién” y “Llamada” serdn dos de los conceptos claves
de la tesis de Ferraris, que tiene uno de sus términos clave en lo que
este autor denomina las ARMI, siglas de “Aparato [apparecchi] de
Registro y Movilizacién de la Intencionalidad”, es decir, los dispo-
sitivos tecnoldgicos que en cada momento colaboran en la puesta en
marcha de la movilizacion.

El otro término fundamental serd el de “Emersién”, esto es, la
idea de que (p. 140) existe una linea continua que lleva del mundo
natural al mundo social, el cual no es construido por los sujetos ni
mediante algun tipo de pacto social (Rousseau, Hobbes) ni mediante
las relaciones econémicas (Marx).

Efectivamente, para Ferraris la idea constructivista de acuerdo
con la cual la sociedad es el fruto de un pacto intencionado no deja
de ser una visiéon romdntica e idealista del mundo. Como tampoco es
cierta la vision marxista segtn la cual hay una voluntad en el capital
o en los representantes de la clase opresora que se manifiesta en la
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construccién de un modelo concreto de sociedad. Desde su punto
de vista, el orden es el inverso: la norma precede a la intencién, y a
la vez se apoya en unos registros que son los que dan fundamento a
la norma. La sociedad, en cierto modo, naceria de nuestra existencia
biol6gica como el lenguaje o la cultura.

En sus propias palabras (p. 116): “En el orden genético-ontol6-
gico tenemos una intencionalidad que deriva de la normatividad [...]
que a su vez obtiene su origen de una documentalidad (las normas
no estdn en el aire, estdn inscritas y son transmitidas bajo la forma
de dichos, proverbios, leyes, instrucciones). La pasividad del registro
se transforma en la actividad de la movilizacién”.

El mundo social, por lo tanto, no se explica a través de ideo-
logia alguna, sino que procede de la actividad inconsciente de los
individuos y las sociedades, llegando a presentarse como una suerte
de destino inevitable, emparentado en cierto modo con el espiritu
hegeliano. Si bien, Ferraris sitGa en nuestro pasado animal —es
decir, da una raigambre material— el origen de esas actuaciones
inconscientes, que vendrian determinadas por la filogénesis humana
(p. 100).

Uno de esos aspectos que podriamos denominar “naturalmente
determinados” es nuestra constitucion como seres politicos, como
“animales sociales”, que no s6lo aceptan ciegamente, en la mayor
parte de las ocasiones, la normatividad, sino que dependen de dicha
normatividad para darse sentido. Es decir, el ser humano estd na-
turalmente determinado a depender de la tecnologia, una suerte de
apéndice que le permite superar sus carencias bioldgicas (p. 98); y
del mismo modo, a aceptar las reglas en ocasiones sin percibirlas ni
siquiera como reglas (p. 100). Todo ello para no dejar de formar
parte de la “polis”, sea cual sea el modelo concreto que ésta adopta
en cada estadio histérico.

Esto explica por qué respondemos a ese mensaje o llamada
laboral en mitad de la noche: porque estamos, dice Ferraris, alie-
nados de manera congénita; porque de manera biolégica estamos
programados para no perder el contacto con aquellos que nos ro-
dean y gracias a los cuales nos definimos. Esto también explica, por
ejemplo, por qué el precariado surgido de la dltima crisis econémica
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global acepta empleos con escasas garantias y bajos sueldos, llegando
a generar gratuitamente una plusvalia para unas plataformas —las
redes sociales— en las que los mismos usuarios son a un tiempo los
productores del contenido y quienes proporcionan el beneficio a
través de sus clics en los anuncios de publicidad (p. 91).

El mensaje de Ferraris no es, pese a lo dicho, de signo pesi-
mista. Asi, a la pregunta de si es posible no responder a la llamada,
es decir, a si es posible romper, al menos parcialmente, nuestra alie-
nacion congénita, Ferraris responde que siy sefiala a la cultura como
llave liberadora.

“Que estemos alienados de manera congénita no es s6lo una li-
mitacion, sino también un recurso. Después de todo, y esto lo com-
prendi6 bien Hegel, la propia cultura es una forma de alienacién” (p.
112). Con esto en mente, sefiala, no cabe “devenir naturaleza”, sino
utilizar la cultura como arma para comprender nuestra situacion y
nuestras limitaciones.

Comprender implica aceptar, como individuos y como miem-
bros de una comunidad, que los cambios no pueden venir nunca de
la simple intencionalidad ni de la firma de un nuevo contrato, y que
para llevar a cabo transformaciones sociales hay que contar con ese
enorme poso inconsciente que gobierna buena parte de nuestras
vidas y que estd detrds de la “emersién” social.

Tener cultura significa, por lo tanto, “deconstruir” nuestra re-
lacién con el mundo y el discurso normativo; saber qué responder a
la llamada y, desde luego, entender por qué respondemos (p. 124). O
dicho de otro modo: ser consciente de nuestra situacién de alienados
y a partir de ahi, y del conocimiento de nuestras limitaciones, proce-
der a iniciar las transformaciones que consideremos oportunas, sin
caer en los chivos expiatorios de la maldad de clase o la voluntad de
poder (p. 123) y sabiendo que, quizds, no podamos dejar de respon-
der a la “llamada”.

Con la ventaja, afiade Ferraris, de que pese a la vision catastro-
fista de muchas instituciones humanisticas que consideran hoy en
dia su papel casi irrelevante e inactual —y que deberian redisefiar
su funcién—, nunca ha habido tanta cultura como ahora a disposi-
cion de los individuos (p. 129), quienes tienen en Internet peliculas,
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entrevistas, novelas, poesias, musica... de manera ilimitada. De ahi,
se deduce, la obligacién que tienen dichas instituciones de practicar
y enseflar una critica cultural, unas humanidades, que permitan no
s6lo recibir pasivamente tales productos sino emplearlos con una
funcién liberadora.

El aumento de la cultura y el descenso del analfabetismo es un
motivo de optimismo para este autor, que considera que este peso
cada vez mayor de la cultura —que no tiene parangén histérico—
puede incidir en la realidad social de una manera que no somos
todavia capaces de imaginar.

El “riesgo” de la teorfa de Ferraris estriba en que, igual que
de acuerdo con la légica marxista mis estricta apenas habria nada
que recriminar al capitalista explotador —que actia siguiendo la
conciencia propia de su clase, que es la dominante— de acuerdo con
su légica y pese a esa apelacion final a la cultura como mecanismo
imperfecto de liberacion, la responsabilidad individual en el devenir
de las sociedades queda tan limitada que resulta casi imposible criti-
car a quien, aceptando como inevitable (determinada) esa sociedad
emergida, decide no manifestarse como un ciudadano critico o cues-
tionarse su propio papel en los problemas del mundo; toda vez que
ese mundo ha emergido por la accién de fuerzas muy superiores a €l
y dificilmente manejables por la voluntad, la razén o la consciencia.
De modo que la actitud del individuo, en la que Ferraris apenas
entra en este, por lo demds, sélido e inteligente libro, apenas podra
ir mas alld de cierto estoicismo licido.
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FLAMARIQUE, LOURDES; CARBONELL, CLAUDIA (EDS.)
La larga sombra de lo religioso. Secularizacion y resignificaciones, Biblioteca
Nueva, Madrid, 2017, 384 pp.

La larga sombra de lo religioso es una obra resultado de la compila-
cién de diecinueve articulos que versan sobre temadticas filos6ficas
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