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Resumen: El presente articulo pasa revista a las dimensiones herme-
néuticas presentes en la filosofia aristotélica, y se detiene en la filosofia
moral. El concepto ppdvnoig llamo la atencion de Heidegger, que acabd
aproximandolo al de conciencia (Gewissen), y de Gadamer, que en-
cuentra en ¢l un modelo de los problemas de la aplicacion (Anwendung)
en la tarea hermenéutica. El propio Gadamer acabara defendiendo el
caracter dialogal y hermenéutico de la retdrica, que no es mas que una
forma de la ppdvnoic.
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aplicacion.

Abstract: This article reviews the hermeneutical dimensions present
in Aristotelian philosophy, and focuses on moral philosophy. The con-
cept of “prudence” caught the attention of Heidegger, who brought it
close to that of “conscience” (Gewissen), and Gadamer, who finds in
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this concept a model of the problems of application (Anwendung) in
the hermeneutical task. Gadamer himself will later defend the dialogic
and hermeneutical character of rhetoric, which is nothing but a form of
POV OIG.

Keywords: hermeneutics, prudence, conscience, moral action, ap-
plication.

§1. INTRODUCCION. DIMENSIONES HERMENEUTICAS DE LA FILOSOFIA
ARISTOTELICA. LA MORAL

El término hermenéutica alude a una doctrina, una practica o una teoria
de la interpretacion. Designa un ambito que se ha vuelto especialmente im-
portante en la modernidad, entendida como una teoria de la interpretacion
de textos. Es cierto que las sefas de identidad de la moderna hermenéutica
anclan en los problemas de interpretacion de la Biblia en el contexto de la
pugna entre el protestantismo y el catolicismo. Sin embargo, los problemas de
la interpretacion no son desconocidos en épocas anteriores. En la antigiiedad
clasica la mayor parte de los asuntos de los que se ocupa la hermenéutica ac-
tual estaban incluidos dentro de la retérica y la poética, disciplinas en las que
la reflexion aristotélica alcanza una especial profundidad.

De hecho, hermenéutica, como es bien sabido, es una palabra griega. En
Homero, el épunvevg era el intérprete de los dioses. Desde tiempos remotos
esta palabra estd vinculada con el dios Hermes, mensajero de los dioses. En
todo caso, épunvevelv significa en griego interpretar, en un doble sentido,
como transmision de un contenido, comunicacion, pero también con una car-
ga nomoldgica: un mandato. El intérprete media, transmite y explica el senti-
do de lo que esta oscuro’.

2 Sobre la historia y las raices del término hermenéutica, Gadamer realiza un magnifico recorrido
por el sentido del término y su historia (Hermenéutica clasica y hermenéutica filosofica (1977), en
Gadamer, 1998: 95 ss). En nota se hace eco de que la filologia mas reciente entonces (Benveniste) pone
en duda que la etimologia de esta palabra tenga que ver con el dios Hermes. En cualquier caso, asi lo
creian los antiguos.
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La actualidad hermenéutica de Aristoteles 31

Aristoteles compuso una obra que lleva el titulo de mepi Epunveiag, que se
tradujo al latin como De Interpretatione y que se suele titular en castellano
Acerca de la interpretacion. El titulo puede resultar algo equivoco para un
lector moderno, porque no es un tratado de teoria de la interpretacion en el
sentido actual del término ni un conjunto de reglas hermenéuticas. Se trata de
un escrito que se ocupa de lo que hoy llamariamos aspectos semanticos de
la logica aristotélica. Aunque no se atiene al concepto de hermenéutica que
emplea la tradicion moderna, ciertamente sus primeras paginas establecen
una poderosa teoria del simbolo, de la estructura del lenguaje y el significado
que es fundamental para cualquier desarrollo posterior en los &mbitos tanto
logico y lingiiistico como propiamente hermenéutico. Gadamer afirma con
razén que en el mepi Epunveing atendemos solamente a una representacion
de los aspectos declarativos del logos anopavtikdg en el plano cognoscitivo,
que es un camino ampliamente frecuentado por nuestra tradicion filosofica®.

Siendo importante, desde luego, ese punto no deja de ser la punta del ice-
berg. El propio Gadamer reconoce que la moderna hermenéutica se nutre de
la antigua tradicion retorica que ya habia desbrozado importantes cuestiones
relativas a los problemas de la interpretacion. Aunque existieron tratados de
retdrica anteriores a Aristoteles, y aunque Platon abord6 con gran profundidad
estos temas, es Aristoteles el primero que nos dotd de un tratado de retorica
sistematico. En ¢l se establece el objetivo de esta disciplina. La retorica tiene
por objeto producir conviccion en el oyente y aborda por lo tanto cuestiones
vinculadas con la expresion y el contenido de los argumentos —la Aé&ic— en
una direccion muy proxima a la de la dialéctica, ciencia de la argumentacion
probable. Atendiendo a lo que hoy llamariamos la situacién hermenéutica,
define tres tipos basicos de retorica que requiere cada una de ellas su género,
estilo y contenido peculiares: la retorica forense, la deliberativa y la epidic-
tica. En su tratamiento tiene en cuenta las condiciones del auditorio y las
circunstancias. La autoridad y la respetabilidad del orador obtienen también

3 “Resulta significativo para el otro componente semantico puramente cognitivo que Aristoteles
en el escrito Peri hermeneias se refiera solo al sentido 16gico del enunciado cuando aborda e/ logos
apophantikos. En esa linea se desarrolla en el mundo griego posterior el sentido puramente cognitivo
de hermeneia y hermeneus, y puede significar «explicacion docta» o «comentador» y «traductor»”
(Gadamer, 1998: 96).
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32 Juan de Dios Bares Partal

el reconocimiento a su importancia, y se rescatan los importantes rasgos de la
retdrica gorgiana del kopodg. Entender la comunicacion y la comprension de
lo comunicado en un contexto en el que interaccionan personas en condicio-
nes diversas que pueden afectar a la comunicacion lleva a Aristételes a abor-
dar en el libro segundo de esta obra un muy logrado andlisis de las pasiones
que pueden afectar al auditorio, para extraer de ello ensefianzas sobre como
se puede influir en ellos. En el resto de la obra es interesante su estudio del ar-
gumento retérico —el entimema—, equiparable a un silogismo incompleto en el
que lo que importa es su fuerza de conviccion, asi como de otros recursos de
argumentacion persuasiva como el ejemplo y la maxima. El estudio de las fi-
guras de diccion que se realiza a lo largo del libro tercero consigue un analisis
tan logrado de los diferentes tropos y figuras retéricas que ha pasado a los ma-
nuales de gramatica y estilo de todos los tiempos. Destaca alli el tratamiento
de la metafora como traslacion de significado, punto en el que Ricoeur (1980)
cree que radica la posibilidad de significacion del lenguaje. También, entre
los filosofos de habla hispana, Mauricio Beuchot* confiere gran importancia
al concepto de analogia aristotélico en la forma en que es tratado en la retori-
ca. Como veremos a lo largo de este trabajo, el ultimo Gadamer reivindicara
también enérgicamente el cardcter hermenéutico de la retorica aristotélica.

También se encuentran importantes elementos retdricos en la Poética de
nuestro autor. Se trata de un texto de critica literaria, el primero que conoce-
mos que intenta sistematizar el estudio de la epopeya, la tragedia y —presu-
miblemente también— la comedia. El tratado rebasa con creces el campo del
andlisis estilistico de la obra literaria para adentrarse en una decidida defensa
de la obra de arte creativa centrada en el concepto de mimesis que forjo Pla-
ton con la intencion opuesta de denigrar la obra del artista. La imitacion —tal
vez seria mas apropiado denominarla “representacion”—y el concepto ligado
a ¢l de verosimilitud permiten integrar conceptualmente el tipo de obras que
constituyen lo que hoy llamariamos ficcion. De este modo, presenta una de-
finicion de la tragedia entendida como una “sintesis de acciones”. El propio

* El propio Beuchot realiza un interesante recorrido por esta obra de Aristoteles subrayando los
aspectos hermenéuticamente relevantes. Encuentra especialmente importante el tratamiento aristotélico
de la nocion de analogia (Beuchot, 2007).
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Ricoeur dedica el primer volumen de su Temps et récit a explorar la rentabili-
dad hermenéutica de tal analisis (Ricoeur, 1987)°.

Estas son algunas de las bien conocidas direcciones que adopta la filosofia
aristotélica y que resultan plenamente validas como lineas de confluencia con la
moderna hermenéutica. Todas ellas hacen patente la riqueza del planteamiento
del Estagirita. Aun asi, en este punto cabe decir que no tenemos la intencion de
restringir solamente a ellas, ni mucho menos, la herencia aristotélica.

En lo que sigue vamos a dedicarnos con especial detenimiento a una apor-
tacion hermenéutica de la obra aristotélica tal vez oculta a primera vista y
que posiblemente ha acabado por ser la mas central, al menos en el siglo xx°.
Se trata de la dimension hermenéutica de la filosofia moral aristotélica, y en
especial del concepto de ppoévnoig. Muchos autores han subrayado la impor-
tancia de este concepto y su cercania o paralelismo al concepto moderno de
comprension. En cualquier caso, la reflexion sobre la accion moral en la ética
del Estagirita ha ayudado a emancipar a las ciencias humanas de los estrechos
cauces del conocimiento tedrico universalista propio de la ciencia y la teolo-
gia occidentales. A fin de cuentas, la retorica, la creacion literaria y las demas
vertientes que hemos sefialado caen del lado de la mpa&ig en su contraposicion
con la Bewpia y no dejan de ser exponentes de modos de accidn practica.

En este articulo nos limitaremos solamente a la recepcion de la ppovnoig
aristotélica en Heidegger y Gadamer, lo cual es, claro estd, solamente una
parte limitada del panorama.

§2. HEIDEGGER: LA ®PONHZIE EN EL CONTEXTO DE UNA HERMENEUTICA
DE LA FACTICIDAD

Las indagaciones del primer Heidegger en los afios anteriores a Ser y
Tiempo estan nutridas por un cruce de multiples intereses desde los estudios

5 Un tratamiento sobre el tema en De Haro (2002).

6 “Se admite que el libro VI de la Etica a Nicomaco es el libro mas leido y citado del pensamiento
europeo desde los afios cincuenta del pasado siglo hasta la fecha” (Onate, 2007: 55). La autora lo men-
ciona con cierto disgusto, toda vez que cree que sin la Metafisica la filosofia moral de Aristoteles no
puede ser bien comprendida.
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historicos de la l6gica medieval y moderna hasta la teologia y sus consecuen-
cias ontologicas, junto con la importante veta husserliana y fenomenolégica.
Todo ello iré cristalizando en la obra mayor de nuestro autor en una potente
indagacion sobre la temporalidad como elemento constitutivo de la existen-
cia humana, realizada esta por una preocupacion ontoldgica, una necesidad,
como se indica en el principio de su obra, de volver a plantear la pregunta por
el ser’. Para poder desplegar la ontologia fundamental prevista, Heidegger
necesita previamente realizar una analitica existencial del Dasein, el tinico
ente al que le va su ser. Heidegger plantea recorrer este camino con la meto-
dologia de una hermenéutica fenomenologica de inspiracion husserliana. Este
proceder tiene una vertiente negativa, la célebre destruccion, y otra positiva,
el andlisis efectivo de las categorias existenciales que constituyen el ser ahi.

Aristoteles vale para Heidegger como modelo culminante de la ontologia
antigua. Hereda la importante interpretacion de Brentano® y entiende que el
nucleo de la aportacion ontoldgica aristotélica reside en la relacion entre el ser
y las categorias, y la subsiguiente doctrina de la analogia. Dado que el hori-
zonte donde se va a plantear la pregunta por el ser es el tiempo, saluda también
como un logro muy positivo la interpretacion que brinda de este el Estagirita
en las paginas de su Fisica. Heidegger minusvalora los andlisis de la Fisica y
restringe su importancia a un estudio de la dimension natural del tiempo que
muestra magistralmente su conexion con el movimiento, pero que ignora las
estructuras existenciales fundamentales que lo componen, puesto que estas
solamente podrian alcanzarse, a su juicio, desde una analitica existenciaria
previa al ser ahi (Heidegger, 1971: 454).

En la parte critica de la obra, en la famosa Destruktion, el objetivo fun-
damental de critica es la concepcion cartesiana del sujeto como sustancia. El
sustancialismo aristotélico es asimismo la posicion paradigmatica de la onto-
logia antigua y es elogiado y sefialado al mismo tiempo como el exponente de
una vision ya desviada que obstaculiza una vuelta a las cosas mismas. Toda
la ontologia griega se mantiene en una vision de la ovoia como mapovcio

" Heidegger (1971: 10). Cf. la famosa cita de Sofista 244 que sirve de Portico a la obra.

8 A Heidegger le impresiond desde temprano la obra de Brentano De la multiple significacion del
ser en Aristoteles. Sobre la relacion entre nuestro autor y Brentano, véase Volpi (1976). El conocimien-
to de la obra aristotélica también pudo venirle a Heidegger en Friburgo de la relacion con Carl Braig.
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(Heidegger, 1971: 35). Lo mismo sucede en el &mbito de la 16gica y la verdad:
Aristoteles es el supuesto escaparate de una concepcion del logos como predi-
cacion que asigna el lugar de la verdad al enunciado y al lenguaje predicativo.

Heidegger sefiala que Aristoteles no restringe el papel de la verdad, en
realidad, al enunciado’, pero deja en esta obra en suspenso cualquier otra
consideracion.

Hay también en el texto interesantes alusiones a la Metafisica, el De Ani-
ma, la Retorica, la Fisica. Aunque no es ignorado, su presencia no es masi-
va ni determinante. Si tuviéramos que evaluar el influjo aristotélico sobre el
filésofo alemén a juzgar por los efectos que se aprecian en Ser y tiempo, no
podriamos sino considerarlo una influencia entre otras.

El panorama cambia cuando atendemos los cursos y escritos que Heidegger
impartid y redacté en los afios veinte y que le llevaron a la composicion de su
obra maestra. En ellos constatamos que nuestro pensador se dedico extensiva-
mente a comentar determinadas partes de la obra aristotélica de la que extrajo
importantes claves para la fijacion de su propia posicion filosofica. La canti-
dad de seminarios y cursos dedicados a Aristoteles es impresionante. Baste
como muestra la relacion que da Volpi solamente de los cursos de Friburgo:

De la lista de seminarios y cursos que tuvo a su cargo podemos deducir
la frecuencia con que Heidegger se ocupa de Aristételes: en el semestre
de verano de 1916 dicta junto con Krebs un seminario acerca de pasajes
escogidos de los escritos logicos de Aristoteles; en el semestre de verano
de 1921 (paralelamente a un curso sobre Agustin y el neoplatonismo) lee
en un seminario practico el De anima; en el semestre de invierno de 1921-
1922 dicta un curso sobre la Fisica (anunciado ahora en HGA LXI con el
titulo Phdnomenologische Interpretation zu Aristoteles)'’; en el semestre
de verano de 1922, una vez mas, un curso completo sobre pasajes escogi-
dos de la ontologia y de la logica de Aristoteles y ademas, paralelamente,
un seminario sobre la Etica a Nicémaco; por ultimo, en el semestre de

° Heidegger (1971: 449). Este es un tema importante para poder abordar una concepcion ontologi-
ca de la verdad como desvelamiento. Mas abajo veremos que en sus cursos nuestro fildsofo se habia
ocupado de este tema.

10 Se trata del Informe Natorp, del que nos ocuparemos a continuacion, publicado finalmente en el
volumen 62 de la Gesamtsausgabe.
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invierno de 1922-1923 dicta un seminario acerca de los libros IV y V de
la Fisica'l.

También fue bastante intensa la confrontacion con la obra de Aristoteles en
los primeros cursos, hasta mediados de los afios veinte, en Marburgo, donde
destacan el curso del semestre de invierno de 1924-25 sobre el Sofista, del
que nos ocuparemos mas abajo, o el semestre de verano de 1925 publicado
con el titulo Prolegomenos para una historia del concepto de tiempo. Alli
se estudian cuestiones ontoldgicas comunes al planteamiento husserliano y
aristotélico, y se desafian las tesis de que el lugar de la verdad sea la proposi-
cion y que Aristoteles haya defendido la verdad como adaequatio que luego
apareceran en Ser y Tiempo.

Vamos a referirnos a un texto, no de las lecciones de Heidegger, sino com-
puesto y escrito por ¢l mismo, aunque no destinado directamente a publica-
cion. Se trata del famoso dossier anadido a la documentacion presentada para
optar a una plaza en la Universidad de Marburgo. Este escrito fue compuesto
por Heidegger a instancias del profesor Paul Natorp, para dar a conocer los
resultados de su labor filosofica'?, dado que sus publicaciones eran hasta la
fecha escasas. Se trata de un texto valiente, toda vez que se situa en las anti-
podas del pensamiento kantiano prevalente en Marburgo y reclama una rei-
vindicacion de la vuelta a Aristételes desde las coordenadas de una ontologia
fenomenoldgica. Es un escrito importantisimo para comprender en toda su
profundidad Ser y tiempo y los planteamientos basicos del primer Heidegger.
Haremos a continuacion una breve sinopsis de su planteamiento y comenta-
remos su vision de la ppdvnoic.

Comienza el autor sefialando la importancia, en la interpretacion, de la
situacion hermenéutica de la que depende. Esta situacion nos permite poner
de relieve el punto de mira, la direccion de la mirada y el horizonte de esta

' Volpi (2012: 73). En Segura (2002: 164 ss) encontramos un anexo con un completo indice de las
publicaciones, lecciones y cursos de Heidegger anteriores a 1927.

12 El texto es conocido como Informe Natorp. Su titulo es Interpretaciones fenomenolégicas sobre
Aristoteles (indicacion de la situacion hermenéutica). La traduccion espaiiola es de Jesus Adrian Escu-
dero. La introduccion al texto de este autor en Heidegger (2002) es valiosa, asi como la monografia de
Carmen Segura (2002). Segura aborda también el tema desde el contexto del conjunto de la produccion
temprana de Heidegger en Segura (2014). Cf. tb. Bertorello (2000).
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para asi poder ubicar la pretension de objetividad de toda interpretacion. So-
lamente desde una situacion hermenéutica determinada, desde su resolucion
y capacidad de apertura, resulta posible un acceso fructifero al pasado. La in-
vestigacion filosofica que se despliega en esa situacion es una indagacion del
caracter ontoldgico de la existencia humana, siempre traspasada por la facti-
cidad. La comprension, el cuidado, el mundo y la propia existencia humana,
el Dasein y la importancia de la temporalidad y la muerte son ingredientes
importantes de la trama teérica de Ser y Tiempo que sirven ya en este escrito
para enmarcar el recurso al pasado. Todo ello lleva a una ontologia funda-
mental que es al mismo tiempo una légica y, en suma, una fenomenologia que
tiene por norte una hermenéutica fenomenoldgica de la facticidad. El fenéme-
no de la facticidad va unido al de la caida y al caracter dindmico de la propia
actividad filosofica. Es por ello que debemos atender a lo que no estd expreso
y se da por supuesto en la interpretacion para poder apropiarnoslo. Esta tarea
asume la forma negativa de la destruccion, herramienta critica fundamental
para poder retrotraernos al pasado:

Asi, los proyectos de una logica radical del origen y las primeras contribu-
ciones a la ontologia se esclarecen de una manera fundamentalmente criti-
ca. La critica que resulta de la simple realizacion concreta de la destruccion
no tiene nada que ver con el hecho de que nos encontremos por lo general
en una tradicion, sino en la manera como nos encontramos en ella. Aquello
que no logramos interpretar y expresar de un modo originario, no sabemos
custodiarlo en su autenticidad".

Heidegger cree que, con respecto a la facticidad, nuestra cultura se mueve
en las coordenadas de una interpretacion grecocristiana de la vida y le resulta
por ello necesario abordar en profundidad los puntos de inflexion de su decur-
so historico: Lutero, San Pablo, San Agustin, la escolastica, Pedro Lombardo,
el neoplatonismo. Dentro de esta mirada retrospectiva, Aristoteles reviste una
significacion nodal. La filosofia aristotélica resulta un peldafio ineludible para
la realizacion de una antropologia fenomenologica, porque a partir de su fisica

13 Heidegger (2002: 21). La traduccion de los textos que cito de esta obra es de Jesus Adrian Es-
cudero.
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es capaz de situar a la ontologia y a la 16gica tras la pista de un fenémeno fun-
damental, en cuya consideracion radica la capacidad de abordar una concep-
cion dindmica de la realidad: el fendmeno central, cuya explicacion constituye
el tema de la fisica, es el ente en el como de su ser-movido. Aristoteles posi-
bilita una antropologia filoséfica porque ha proporcionado una ontologia di-
namica. Por eso es el concepto de ser la gran contribucion de su pensamiento.

Heidegger visitara algunos pasajes de la obra aristotélica para detallar su
explicacion. Entre otros, resultan especialmente relevantes el libro VI de la
Etica a Nicémaco, los dos primeros capitulos del libro A de la Metafisica, asi
como los tres primeros libros de la Fisica hasta la definicién del movimiento.
Heidegger siempre subrayard la importancia de la concepcion del movimien-
to y del ser en movimiento que alcanza su cumbre en los libros centrales de
la Metafisica. No vamos a seguirle, sin embargo, en todo su recorrido, porque
reflejar lo importante que es Aristoteles en la tradicion filoséfica occidental
no es el objeto de nuestro trabajo, sino determinar qué aspectos propiamente
hermenéuticos podemos encontrar en el pensamiento aristotélico, y para esa
tarea creemos que el hecho realmente relevante es reparar en la reflexion hei-
deggeriana sobre ¢l libro VI de la Etica a Nicémaco.

(Por qué resulta tan importante para la hermenéutica el analisis que hace
Heidegger de unos pasajes de la Etica? Porque en ellos Aristoteles se muestra
capaz de ampliar el &mbito de la verdad y de la comprension de la realidad
mas alla del mero tener ante los ojos de la actitud teodrica y disefia un modelo
de comprension que opera en la praxis. Aun cuando €l mismo no extraiga to-
das las consecuencias que ello supone, libera una importantisima herramienta
para la hermenéutica contemporanea: el concepto de ppovnoic.

Heidegger cita el comienzo del capitulo tercero del libro VI de la Etica a
Nicomaco:

Establezcamos, pues, que son cinco los modos —y esto vale tanto para la
afirmacion como para la negacion— por los cuales el alma tiene y toma
en custodia el ente en cuanto desvelado: el proceder técnico-productivo
[téxvn], la determinacién que observa, discute y demuestra [émiotiun],
la circunspeccion propia de la solicitud [ppoévnoig], la comprension pro-
piamente intuitiva [co@ia], el inteligir puro [vodg] (Heidegger, 2002: 29).
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Estamos en el ambito de las virtudes dianoéticas, disposiciones estables
del alma [&&eic] relativas, no a nuestra actitud con respecto a los placeres y
los dolores, o nuestra tendencia a actuar de un modo u otro, sino relativas a la
verdad, tanto en el plano de la accion, como en el del conocimiento mismo. El
alma, en cada una de estas actitudes posee la verdad (lo que Heidegger llama
“custodiar la verdad del ente en cuanto desvelado™) al afirmar o negar.

Heidegger rechaza, de acuerdo con este texto, que la verdad sea una pro-
piedad exclusiva de los juicios, y mucho menos que consista en una pretendi-
da adecuacion entre el pensamiento y el objeto. Adyog no significa aqui tinica
ni preponderantemente “juicio”. AAn0ewo hace referencia a la desocultacion
o desvelamiento del ser, y poseer la verdad es hacerse cargo y custodiar ese
desvelamiento'.

Lo que mas le interesa a nuestro pensador de este importante texto, mas
alla de la técnica y la ciencia, son los tres ultimos elementos: la prudencia
(que ¢l denomina “circunspeccion propia de la solicitud™), la sabiduria (para
¢l, “comprension propiamente intuitiva”), y “el inteligir puro”. Lo fundamen-
tal en su interpretacion es que la cogia y la ppdvnoig no son otra cosa que
“modalidades especificas en las que se realiza el vob¢” (Heidegger, 2002:
29). El vodg es una aprehension inmediata a nivel inteligible, semejante a
la percepcidn sensible misma, que es también inmediata y no susceptible de
error cuando se trata de los sensibles propios en las condiciones adecuadas.
Afirma, parafraseando un texto del De Anima'>, que el alma es como una luz,
y proporciona el horizonte veritativo en el que nos son dados los entes:

El intelecto, al igual que la luz, produce todas las cosas en la medida en
que permite disponer de ellas. El vobg ofrece en general una perspectiva,
da algo, proporciona un “aqui” (Heidegger, 2002: 33).

14 “Segun Heidegger, como queda sefialado de manera paradigmatica en el paragrafo 44 de Ser y
tiempo, se ha atribuido a Aristoteles habitual e injustamente la tesis de que la verdad es adecuacion entre
pensamiento y objeto y que su lugar esté en los juicios, pero su interpretacion es distinta. Ya en el Infor-
me Natorp, va a insistir en que verdad para Aristoteles es desvelamiento (dAn0ei0), y en que por tanto
no es una propiedad de los juicios, sino de los entes en su desvelarse y simultaneamente ser desvelados.
Por eso, en la interpretacion que hace de Aristoteles no considera que la proposicion sea el lugar en que
se da primariamente la verdad, sino que la verdad es el «lugar» de la proposicion” (Segura, 2007: 39).

5T,5, 430°15.
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Pero el intelecto es, como la percepcion sensible, inmediato, no tiene la
posibilidad de ser falso ni la articulacion propia de la enunciacion. Es el prin-
cipio desde el que captamos los objetos, la apyn del Aéyewv que en cada caso
se despliega a partir de él. En este sentido, la inteleccion es la que mantiene
los principios en cada ambito ontologico, y por eso afirma de ella Gadamer
que es la expresion maxima de la verdad, pdiota dAnOevet. Sabiduria y pru-
dencia parten de ella, pues anclan en los principios, es mas, son modalidades
de ella:

La copia y la ¢povnoig son los modos concretos de llevar a cabo esta
custodia auténtica del ser en la verdad. El puro comprender contemplativo
custodia el ente y el “a-partir-de-donde” del ente que tiene la caracteristica
de ser siempre y necesariamente lo que es. En cambio, la circunspeccion
solicito-discursiva custodia un tipo de ente que en si mismo puede ser dis-
tinto de su “a-partir-de donde” (Heidegger, 2002: 34).

Esto es, la sabiduria (“el puro comprender contemplativo”) se desarrolla
como un saber de lo que es siempre y es necesario, mientras que la prudencia
(“la circunspeccion solicito-discursiva”) se dirige a lo particular, mudable y
cambiante. Nos desentendemos ahora de la sabiduria. Es, si, el mas elevado
y noble de los saberes, el saber acerca de las cosas divinas, y posiblemente
la mas alta aspiracion del hombre. Pero no nos sirve para comprendernos a
nosotros mismos, ni nuestra vida, ni el mundo que nos rodea. Es incompati-
ble con la facticidad que atraviesa la existencia humana y la constituye. Por
eso, el saber propiamente humano, en el que radicaran la comprension y la
interpretacion, sera el saber practico capaz de hacerse cargo del hombre y de
su accion:

La ppovnoig custodia en su ser mas propio el hacia-qué [su horizonte] en
que se despliega el trato que la vida humana mantiene consigo misma, asi
como el modo de llevar a la practica ese trato. La mpa&ig es un trato de este
tipo: el trato que simplemente actua, el trato que no responde al modo de la
produccion, sino que unica y exclusivamente obedece al criterio de la ac-
cion. La gpovnoig en tanto que esclarece el trato con el mundo, contribuye
al despliegue temporal de la vida en su ser (Heidegger, 2002: 35).
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La prudencia es el corazon de la vida factica, aquella disposicion que nos
permite apropiarnosla, asumirla y hacernos cargo de ella, dirigiendo nuestra
accion:

La aAnBeio mpaxctixij no es otra cosa que el instante —desvelado cada vez
en su plenitud— en el que la vida factica esta decididamente predispuesta a
habérselas consigo misma, y ello en el contexto de una relacion factica de
la preocupacion por el mundo que en ese mismo instante le sale al encuen-
tro. La ppovnoig es prescriptiva (Heidegger, 2002: 36).

A pesar de la dimension que toman estas afirmaciones a la luz de desarro-
llos posteriores en la teoria hermenéutica, su alcance en el Informe Natorp es
limitado. La @pdvnoig no deja de ser una facultad que opera en el ambito de
la circunspeccién, del mirar en torno, que opera de manera negativa, que no
sale del estar referido a y de la realizacion de tareas concretas.

Serd afios mas tarde cuando Heidegger comience a advertir el tremendo
potencial de esta nocion aristotélica. En su seminario sobre el Sofista en 1924-
25 da un paso mas:

Asimismo, respecto de la ppovyaic no hay ningtin olvido (146y): anueiov &
611 Ay tijg pev rowadng écewe éotiv, ppovijoewe &’ ovk Eotiv'® (b28 sqq).
En la gpovyaig no se da la posibilidad de caida del olvido. Ciertamente, la
explicacion que proporciona aqui Aristoteles es muy sucinta. Pero queda
claro a partir del contexto que no es ir demasiado lejos en la interpretacion
decir que Aristoteles se ha topado aqui con el fenémeno de la conciencia.
La gpovnoig no es otra cosa que la conciencia puesta en movimiento que
realiza una accion mirando a través. La conciencia no se puede olvidar.
Sin embargo, se puede trastocar y volver inefectivo mediante el placer y el
dolor aquello que la conciencia descubre. La conciencia siempre vuelve a
presentarse'’.

16 “Sefial de ello es que hay olvido de esta disposicion —se refiere a la sensacion—. Sin embargo, no
la hay de la prudencia”.

17¢So gibt es beziiglich der gpdvnoic auch keine Aij0y: onueiov & &t Ay tijc uév toradtng écewe
éotv, ppoviioews &’ ovk oty (b28 sqq). Bei der ppovnoig gibt es nicht die Verfallensmoglichkeit
des Vergessens. Zwar ist die Explikation, die Aristoteles hier gibt, sehr knapp. Aber es ist doch aus
dem Zu-sammenhang deutlich, dafl man in der Interpretation nicht zu weit geht, wenn man sagt, daf3
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La gpovnoig se ve identificada aqui con la conciencia (Das Gewissen). La
conciencia no es en Heidegger mera reflexion, sino que tiene una importante
virtualidad factica. Aparece en Ser y Tiempo vinculada al “tener que ser” y
a la resolucion La toma de conciencia lleva al Dasein del “se” impersonal e
inauténtico a decidirse por su propio tener que ser'®.

Al parecer, Heidegger debi6 de repetir en la primera parte de su curso de
1924 en Marburgo los resultados de su seminario en Friburgo del afio ante-
rior. Estas palabras fueron captadas por un inteligente discipulo, asistente a
aquel curso, que muchos anos después seguia recordando el comentario de su
maestro al pasaje de Et. Nic. 1140b29, 61 AnOny tijc puév toradtns élewg éotrv,
ppovigems O’ 0VK EoTiv:

Cuando intentamos interpretar esta frase, muy inseguros y con una aliena-
cion mental totalmente situada en los términos griegos, ¢l declard en tono
brusco: “jEsto es la conciencia!”. Aqui no hay lugar para reducir a su justa
dimension la exageracion pedagogica que habia en esta afirmacion, y me-
nos aun para mostrar la presion logica y ontolégica que pesaba en realidad
sobre el analisis de la phronesis en Aristoteles. Hoy esta claro lo que Hei-
degger encontro en ella y por qué la critica aristotélica a la idea platonica
del bien y el concepto aristotélico del saber practico le fascinaron tanto:
en ellos se describia una forma de saber (un £idoc YvOGemC) que ya no se
podia referir a una objetivabilidad ultima en el sentido de la ciencia, pues
era un saber en la situacion existencial concreta. ;Era posible que Aristote-
les incluso podria ayudar a superar los prejuicios ontologicos del concepto
griego de logos, que Heidegger interpretaria mas tarde en sentido temporal
como ser-a-la-vista [ Vorhandenheit] y presencia?"®

Aristoteles hier auf das Phano-men des Gewissens gestoflen ist. Die gpdvyaic ist nichts anderes als
das in Bewegung gesetzte Gewissen, das eine Handlung durchsichtig macht. Das Gewissen kann man
nicht vergessen. Wohl aber kann man das, was das Gewissen aufdeckt, durch 7idovsj und Zozn, durch
Leidenschaften, verstellen und unwirk-sam werden lassen. Das Gewissen meldet sich immer wieder”
(Heidegger, 1992: 56).

18 Volpi (2012: 110-111).

Y Gadamer: La teologia de Marburgo, en Herder, Los caminos de Heidegger, 2003, p. 43.
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La reflexion sobre la ppdvnoig aristotélica acompanara toda la vida a Gada-
mer. En sus primeros trabajos, Saber prdactico, ya se ocupaba de esta cuestion®.

La importancia de la equiparacion que hemos mencionado la advierte tam-
bién de inmediato Franco Volpi. Subraya su paralelismo con Das Gewissen,
la conciencia moral que permite orientar al Dasein a la autenticidad y estd en
la base de la resolucion. Esta Gltima, como apunta Volpi, tendria también su
correlato en la eleccion:

La correspondencia entre el Gewissen y la phronesis que Heidegger com-
prueba no parece ahora del todo injustificada. Asi como la conciencia
orienta al ser-ahi hacia la autenticidad de elegirse a si mismo, la phrone-
sis representa para Aristoteles el saber practico que es capaz de guiar las
acciones y las elecciones del hombre en un sentido moralmente bueno,
dirigiéndolo hacia el buen vivir, hacia la mejor forma de vida. Ademas,
esta correspondencia queda confirmada por el analisis de una ulterior de-
terminacion que esta esencialmente vinculada a la conciencia y que es la
resolucion (Volpi, 2012: 111).

Esta conciencia practica y libre de las impostaciones de una metafisica de
la presencia se convertira en Gadamer en un punto fundamental de su teoria
de la comprension.

§3. GADAMER: APLICACION, EXPERIENCIA HERMENEUTICA Y COMPRENSION

El titulo de este trabajo, “La actualidad hermenéutica de Aristoteles”, es un
conocido epigrafe de Verdad y método, tan interesante como sorprendente en
la estructura de la obra.

Después de plantear la historicidad de la comprension como principio
hermenéutico, y disefiar las importantes nociones de circulo hermenéutico,

20 “Los primeros textos de mi proceso intelectual acaban de publicarse por primera vez, en el tomo
V de esta edicion, bajo el titulo de Saber prdctico (escrito el aiio 1930). Alli indagué la esencia de la
phronesis en estrecha relacion con el libro sexto de la Etica a Nicomaco, bajo el estimulo de Heidegger.
En Verdad y método 1 este problema pasa a primer plano” (Gadamer, 1998: 28-9).
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prejuicio, autoridad, tradicion y Wirkungsgeschichte, Gadamer se vuelve ha-
cia la hermenéutica para determinar su objeto. El titulo del capitulo destinado
a ello reza: “Recuperacion del problema hermenéutico fundamental”. En rea-
lidad, es el escalon preparatorio del siguiente, “Andlisis de la conciencia de
la historia efectual”, auténtico punto arquimédico de la obra, donde se hace
residir en el didlogo la estructura de la experiencia hermenéutica, y se asienta
la primacia hermenéutica de la pregunta. Este capitulo previo es tal vez mas
claro en su rotundo enunciado que en su contenido.

Gadamer parece estar buscando una armonia entre las diferentes facetas
de la hermenéutica y también entre los ambitos en los que se ha desplega-
do. Menciona la distincién que aparecia en las Institutiones Hermeneuticae
Sacrae, de Rambach, entre subtilitas intelegendi, explicandi y applicandi.
Afirma que es en la hermenéutica romantica donde habrian sido aunados in-
telligere y explicare:

La interpretacion no es un acto complementario y posterior al de la com-
prension sino que comprender es siempre interpretar, y en consecuencia la
interpretacion es la forma explicita de la comprension (Gadamer, 1977: 378).

No esta claro en qué sentido entiende el autor tal unidad de interpretacion
y comprension, que en todo caso es el nicleo del circulo hermenéutico heide-
ggeriano. Aflade que es preciso reivindicar la importancia de la Anwendung,
la aplicacion. Esta consiste en la adaptacion del sentido del texto al contexto,
a la situacion concreta.

La aplicacion se reivindica como un momento esencial a todo proceso de
comprension®'. Esto es especialmente patente en la hermenéutica religiosa,
y mas aun en la juridica. Pero la hermenéutica filologica, o si se quiere “es-
piritual-cientifica”, es también historica, es un acontecimiento. Al igual que
comprender la ley es saber aplicarla, o al menos no podremos aplicarla sin
entenderla, y Gadamer entiende que constituyen un proceso unitario, también
en la hermenéutica historica es pertinente hablar de aplicacion:

21 “Pensamos por el contrario que la aplicacion es un momento del proceso hermenéutico tan esen-
cial e integral como la comprension y la interpretacion” (Gadamer, 1977: 379).
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También la hermenéutica historica tiene que llevar a cabo una cierta apli-
cacion, pues también ella sirve a la validez de un sentido en la medida en
que supera expresa y conscientemente la distancia en el tiempo que separa
al intérprete del texto, superando asi la enajenacion de sentido que el texto
ha experimentado (Gadamer, 1977: 383).

En el punto siguiente, cuyo epigrafe da titulo a nuestro articulo, Gadamer
da un paso mas y hace consistir la comprension en aplicacion, llegando a
sostener que la comprension seria un caso particular de aplicacion (idem).
Se trata de poner en relacion algo general con una situacién concreta. Los
conceptos de tradicion y de situacion hermenéutica avalan este paso. Ahora
bien, la mejor manera de analizar el ejercicio de la comprension concreta en
lo particular se encuentra sin duda en el tratamiento de la prudencia en la Eti-
ca a Nicomaco de Aristoteles. Bien entendido, en esta obra el Estagirita no se
propone realizar una teoria de la interpretacion, ni mucho menos profundizar
en la dimension historica de la comprension, sino comprender la naturaleza
y el proceder del actuar moral en cuanto racional (Gadamer, 1977: 383). La
critica a la idea del Bien platénica le lleva a desligar la accion humana de
principios metafisicos y contemplarla desde lo particular y la determinacion.
Se abandona la posibilidad de construir un discurso sobre el bien en si, y se
renuncia al intelectualismo moral. En su lugar tenemos una disciplina que
se ocupa de lo humanamente bueno que tiene en su centro los conceptos de
noog y dpetn. Es la practica de la virtud la que nos hace virtuosos, y es asi
como: “el hombre se convierte en tal solo a través de lo que hace y como se
comporta, y llega a ser el que es en el sentido de que siendo asi se comporta
de una determinada manera” (Gadamer, 1977: 384). La prudencia no serd un
saber fundamentalmente universal, sino un saber de lo concreto, o en todo
caso, de la aplicacion de lo general a lo concreto. No se asienta en un conoci-
miento cientifico y exacto, sino en todo caso en una vision general, un “perfil”
(Gadamer, 1977: 384) que se va haciendo mas nitido con la educacion y la
practica de la virtud. En este sentido, el conocimiento en el terreno de la mo-
ral deviene una empresa ética. Ademas, sin renunciar a su racionalidad, no es,
sin embargo, un saber puro ni objetivo. Gadamer ve en la escision aristotélica
entre teoria y praxis el embrion de la distincion entre ciencias del espiritu y
ciencias naturales, distincion fundamental en Verdad y Método porque es en
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el contraste entre ambas como se deslinda la comprension de la explicacion
cientifica. Asi, afirma ahora:

Por el contrario, frente a esta ciencia “teorica, las ciencias del espiritu for-
man parte mas bien del saber moral. Son “ciencias morales”. Su objeto
es el hombre y lo que este sabe de si mismo. Ahora bien, este se sabe a si
mismo como ser que actia, y el saber que tiene de si mismo no pretende
comprobar lo que es. El que actia trata mas bien con cosas que no siempre
son como son, sino que pueden ser también distintas. En ellas descubre
que qué punto puede intervenir su actuacion: su saber debe dirigir su hacer
(Gadamer, 1977: 386).

El actuar moral se aproxima a y es considerado en términos préximos a los
de una té€yvn, aunque, claro estd, no sean absolutamente idénticos. Se trata del
paralelismo que explota Aristételes al comienzo del libro segundo de su Etica
a Nicomaco y que desarrolla en el capitulo 5 del libro VI de la misma obra.
Gadamer senala algunos caracteres que diferencian la ppdvnoic de la téyvn,
para ganar asi conciencia de su especificidad. Estos rasgos los espiga en los
contenidos del libro VI de la Etica:

a) Las técnicas se pueden olvidar, la prudencia no*. No se pueden olvidar
porque en el ambito de la moral estamos siempre ante la accidon, poseemos y
aplicamos a la vez el saber. Un artesano tiene un modelo que plasma en un
momento concreto en unos materiales, pero el hombre prudente determina
a la vez los valores que aplican, aunque tengan un contenido identificable
también mas alld de un acto concreto. Asi, Aristoteles entiende que el juez no
es un mero artesano, porque muchas veces la aplicacion de la justicia puede
consistir en una correccion de la misma. Es lo que sucede en el caso de la
émeikeln, la equidad®. No se niega con esto, sin embargo, la posibilidad de
un derecho natural, solo que es flexible.

22 Gadamer (1977: 388). Otra vez, la observacion aristotélica que puso a Heidegger sobre la pista de
la especificidad de la ppovnoig frente a la destreza artistica.

2 Massini hace un buen repaso de las observaciones sobre el derecho y la hermenéutica en estas
paginas de Verdad y Método. Entiende que Gadamer yerra al pensar que la equidad es un componente
necesario de toda aplicacion de la ley (Massini, 1998: 18).
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b) La relacion de medios y fines es diferente en la técnica y en el actuar
moral. En la técnica la relacion entre medios y fines esta dada de antemano,
y el conocimiento del arte nos permite encontrar el mejor medio en una cir-
cunstancia concreta para ejecutar la obra. Sin embargo, en la prudencia, la
ponderacion de los medios es una ponderacion moral (Gadamer, 1977: 393),
y es un momento ineludible de ella el buscar consejo en uno mismo. Adopta
la forma de una vision racional de lo correcto que constituye una forma de
experiencia o algo muy proximo a ella.*

c¢) La reflexion moral consiste en un “saberse” (Sich-wissen, 394) peculiar.
Para calibrarlo pasa revista a las otras facultades que valen como modifica-
ciones o modulaciones de la prudencia practica, como lo son la cOvesic, que
traduce por “comprension” (Verstdndnis). La comprension estd dirigida al
otro, lo que permite a Gadamer hablar de la ppovnc1g como virtud de la con-
sideracion reflexiva. Analiza también el buen juicio, la compasion, y el modo
desviado de la ppovnoig que constituye la destreza del devog.

Su conclusion es la siguiente:

El analisis aristotélico se nos muestra como una especie de modelo de los
problemas inherentes a la tarea hermenéutica. También nosotros habia-
mos llegado al convencimiento de que la aplicacion no es una parte ultima
y eventual del fenémeno de la comprension, sino que determina a este des-
de el principio y en su conjunto. Tampoco aqui la aplicacion consistia en
relacionar algo general y previo con una situacion particular. El intérprete
que se confronta con una tradicion intenta aplicarsela a si mismo. Pero
esto tampoco significa que el texto trasmitido sea para ¢l algo general que
pudiera ser empleado posteriormente para una aplicacion particular. Por el
contrario, el intérprete no pretende otra cosa que comprender este asunto
general, el texto, esto es, comprender lo que dice la tradicion y lo que hace
el sentido y el significado del texto. Y para comprender esto no le es dado
querer ignorarse a si mismo y a la situacion hermenéutica concreta en la
que se encuentra (Gadamer, 1977: 396).

24 “El saber moral es verdaderamente un saber peculiar. Abarca de una manera particular los medios
y los fines y es en esto distinto del saber técnico. Por eso no tiene demasiado sentido distinguir aqui
entre saber y experiencia, lo que en cambio conviene perfectamente al saber técnico” (Gadamer, 1977:
394).
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El final de esta excursion por el libro VI de la Etica a Nicomaco acaba en
el mismo punto en que lo dejo Heidegger: lo fundamental de la ppoévnoic, y
lo que la convierte en un modelo para la comprension que opera en la herme-
néutica es precisamente que consiste en un saber reflexivo, un saberse que se
desenvuelve en la accidon concreta, al igual que la aplicacion en el seno del
fenomeno de la interpretacion. Gadamer, sin embargo, ha descargado de peso
ontologico el recargado analisis heideggeriano, ha eludido las tesis acerca de
la naturaleza de la verdad y la custodia del desvelamiento que acontecia en el
ejercicio de las virtudes dianoéticas y se ha quedado con la facticidad, la deter-
minacion en lo concreto que despliega un tipo especial de conciencia”®. Ahora
bien, todavia no quedan unificados comprension y actuar ético. En el caso de
la hermenéutica, opera la comprension, en el de la ética, el actuar del hombre
prudente. En Verdad y método no se da ningun paso mas allé. El caso del saber
moral constituye, como afirma el texto que acabamos de citar, un “modelo de
los problemas inherentes a la tarea hermenéutica”. La situacion cambiard en
obras posteriores, y la analogia se ird deslizando paulatinamente a una identi-
ficacion. Esta identificacion entre la experiencia hermenéutica y la ppdévnoig
aristotélica corre paralela a un desplazamiento de la comprension sistematica
de la hermenéutica por parte de Gadamer, que poco a poco va distanciandose
del modelo dialéctico platonico con el que se daba cuenta de la estructura de la
experiencia hermenéutica en Verdad y Método al modelo aristotélico fundado
en la retorica. Pasamos a presentar someramente esta evolucion.

En La idea del Bien entre Platon y Aristoteles, Gadamer vuelve sobre el
tema de la filosofia practica de Aristoteles. El planteamiento sobre el bien en
las éticas aristotélicas enraiza en la critica de la idea de Bien platonica. Esta
critica aleja su pensamiento de una concepcion univoca del bien, y abre el
camino para una concepcion diferenciada de la filosofia practica. Teoria y
practica, sin embargo, no son dos universos estancos y no dependientes. La
especificidad de la praxis no es estar separada de la teoria, sino més bien su
anclaje en lo particular:

2 Carmen Segura (2017: 173 ss) insiste en la dimension politica de la comprension gadameriana
de la ppovnoig aristotélica. Por su parte, Jiménez Redondo (2005) ve en la influencia de Aristoteles en
Gadamer, sobre todo en el campo de la ética y en particular en su tratamiento de la ppdvnotg, un asidero
sobre el que se apoyara la critica de este autor al idealismo hegeliano, Humboldt y el propio Heidegger.
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La concepcion aristotélica de una “filosofia practica” es manifiestamente la
consecuencia de su critica a la idea platonica del Bien, que nosotros hemos
tratado. A pesar de ello la separacion de la filosofia practica de la tedrica
no significa en modo alguno una carencia de relacion y de copertenencia en
cuanto al contenido. Es més bien una precaucion argumentativa metddica,
con la que Aristoteles se prohibe toda incursion en relaciones mas univer-
sales (Gadamer, 1978: 224)%,

Asi las cosas, el Estagirita reproduce en la cumbre de su pensamiento el di-
lema en el que habia incurrido también, en cierta medida, su maestro: otorga
una prioridad al ideal contemplativo de tipo teérico. El modelo de lo que “esta
siendo siempre” orienta la propia disposicion del ambito practico, puesto que
es el cultivo de la facultad superior de la razon. Ahora bien, el ser humano
es una naturaleza compleja, sometido a los afectos, y habra de desarrollar
disposiciones estables, habitos que le permitan conducir su vida de manera
virtuosa. Claro esta que, en razon de su objeto, la razon tedrica es superior.
Sin embargo, como actividades, ambas son excelencias:

Uno no tiene el derecho a absolutizar la ubicacion del ideal de vida tedrico
por encima del politico-practico. Pues precisamente la posibilidad de vida
teorica es —como Aristoteles lo sabe tan bien como Platon— una limitada
y condicionada para el hombre. El no puede dedicarse perdurablemente e
ininterrumpidamente al puro ver pensante, puesto que €l es precisamente
de naturaleza compuesta. Pero con ello, la relacion de ambos ideales de
vida no es, desde el punto de vista de la filosofia practica, de tal clase que
la completa felicidad de la vida practica no fuera también un mas alto.
Cierto, Aristoteles lo llama devtepoc, es decir, €l es un segundo-mejor.
Pero también este es un mejor, es decir, una realizacion de la eudaimonia
(Gadamer, 1978: 226).

La pugna entre politica y teoria, entre teoria y praxis, en definitiva, puede
ser mediada gracias al concepto de ppovnoig.

26 No conozco el nombre del autor de la traduccion espaiiola del texto, que circula en repositorios
de internet sin indicacion alguna de autoria.
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En su entrevista con Ricardo Dottori, Gadamer pasa revista a su relacion
con Heidegger en los tiempos de Marburgo. Sefiala la profunda impresion que
le produjo El ser y el tiempo, y cdmo encuentra una importante limitacioén en
la potente maquinaria existencial heideggeriana a la hora de pensar al otro.
Centrado en la conciencia moral, Heidegger no desarrolla suficientemente el
concepto de “ser-con” y no consigue elaborar un pensamiento adecuado de la
alteridad. Aunque Gadamer llega al concepto de ppdvnoig de la mano de Hei-
degger, su modo de desarrollarlo muestra unas lineas de interés diferentes a
las de su maestro. Entronca decididamente su pensamiento con una compren-
sion de la experiencia hermenéutica como relacion con el otro en el seno del
didlogo. Esta consideracion corre paralela al énfasis sobre la pdvnoig, mas
centrada en el objeto que en la articulacion de la experiencia hermenéutica.
Como formas del vodg, teoria y praxis no pueden oponerse (Gadamer, 2010:
40). El vodg es lo més universal y al mismo tiempo lo mas concreto, y la pru-
dencia se orienta al actuar correcto, sin poder perder para ello su referencia al
fin. En cualquier caso, la Oewpia es la mas alta forma de la npd&ig (Gadamer,
2010: 41).

En cuanto al modo de proceder de la ppdévnoic, reside en la deliberacion y
la eleccion. Aunque deliberacion y eleccion se dan en el individuo moral en
un proceso interior, no dejan de ser procesos de ejercicio dialogal cuya matriz
es publica y relacional. La preponderancia de la ppovnoic en la hermenéutica
gadameriana le va llevando a situar en el centro, en paralelo, como deciamos,
una vision de la interpretacion como ejercicio dialéctico y fundamentalmente
retdrico:

La retorica, o como quiera que llamemos al arte del discurso o del persua-
dir, no consiste, como se ha creido durante siglos, en un conjunto de reglas
que, siguiéndolas, lograremos alcanzar la victoria en las discusiones. El
arte del discurso, o del persuadir, consiste mas bien en la capacidad innata,
que sin embargo podemos perfeccionar y desarrollar, de lograr comunicar
efectivamente, y por tanto persuadir de lo verdadero a aquellos que tene-
mos enfrente, aun cuando esto resulte imposible en la forma acostumbra-
da de demostracion. Se trata de hablar a los afectos, o a las pasiones del
alma, y por eso el Libro II [sc.: de la Retorica de Aristoteles] trata de las
pasiones, pero no para engafiar o por la mera ventaja personal, sino para
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lograr hacer aparecer aquello verdadero de lo que estamos convencidos, o
estamos en posesion, y que sin embargo no acierta a mostrarse como tal en
la manifestacion de la demostracion. Por esto Aristoteles llama al campo
de la retorica el dominio del eix6g, o de lo verosimil: dado que se trata de
algo verdadero que se nos muestra en el discurso y que podria también ser
no verdadero, no hay certeza absoluta o garantia absoluta de que se trate
de lo verdadero. Esto es precisamente lo que sucede en la situacion comu-
nicativa de todos los dias, donde debemos hacer “valer nuestras propias
razones”, pero no en el sentido de que debemos enganar a los demaés, sino
en el sentido de que debemos tener éxito en hacer aparecer claras a los de-
mas las que entendemos que son nuestras razones, es decir, que aquello de
lo que estamos convencidos es lo verdadero (Gadamer, 2010: 59).

Asi entendida, la retdrica se convierte en arte del dialogar y convencer, de
comunicar y persuadir de lo correcto y lo verdadero. En el fondo, el distancia-
miento de la matriz platdnica ubicada en la l6gica de la pregunta y la respues-
tay en el didlogo es mas aparente de lo que se pudiera creer porque, como he-
mos visto, Gadamer apuesta por una concepcion dialogica de la retdrica aris-
totélica. No es el arte de vencer en las discusiones, sino el de convencer. No
es una destreza desligada de la verdad, sino una herramienta para descubrirla
que esta al servicio de ella. Se mueve en la relacioén con los demas, tiene en
cuenta las pasiones y los condicionamientos de cualquier naturaleza, renuncia
a los absolutos para descender a las situaciones comunicativas cotidianas de
todo tipo. La necesidad de poder comprender y explicar nuestro proceder en
las diferentes situaciones en que nos podamos encontrar es el campo en el que
se produce la unificacion entre argumentacion retérica y razon practica como
modos de la ppdvnoic, que acaba siendo identificada definitivamente como la
forma de la experiencia hermenéutica:

La retorica pertenece fundamentalmente a la phronesis, es una forma de la
phronesis o de la sabiduria practica, al igual que la ética (Gadamer, 2010:
64).
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La retdrica se vuelve asi una dimension fundamental de la experiencia her-
menéutica y una manera de entender la sabiduria*’. Gadamer puede presentar-
se de este modo como heredero de la antigua defensa de la retdrica por parte
de Vico, y su postulacion como un modelo de saber alternativo al propugnado
por el cientificismo. La retdrica asi entendida viene a coincidir con la totali-
dad del proyecto humanista y deviene en un ejercicio de la comprension que
abarca a todas las denominadas ciencias del espiritu. Por eso podia la primera
parte de Verdad y Método presentar la hermenéutica como la culminacion de
una larga tradicion en el contexto del pensamiento occidental.

Ciertamente, la reivindicacion de la retérica como un saber comprehen-
sivo coextensivo con el humanismo no debe olvidar que el soberbio edifi-
cio hermenéutico que parte de ella no se elabor6 solamente desde la retorica
aristotélica, sino también y tal vez fundamentalmente a partir de la tradicion
hermenéutica posterior grecorromana de Cicerdn, Quintiliano y Dionisio de
Halicarnaso, entre otros.

En la direccion de una hermenéutica fundada en la retorica avanzaran tanto
la idea de la retorica de Perelmann, como la del propio Ricoeur en S7 mismo
como otro'y Teoria de la interpretacion. Sus semejanzas y diferencias con la
concepcion hermenéutica gadameriana son interesantes. Pero esto seria en
todo caso objeto de un trabajo posterior (Soto, 2001: 50).
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